Das uigurische Yuanjue jing [BI%#€ und sein Kommentar

Kogi Kudara

(iibersetzt von Yukiyo Kasai)*

0. Einleitung

1979 habe ich die uigurischen Fragmente, die Sven Hedin und Mitglieder seiner Expedition in
Zentralasien gesammelt haben, im Etnografiska Museet von Stockholm in Schweden untersucht. Die
Zahl der Fragmente betrug damals 41, wobei es sich bei allen um buddhistische Texte handelt. Kurz
nach der Heimkehr konnte ich alle Fragmente identifizieren, so dass dem Museum ein vorldufiger
Katalog einzureichen war". Die Direktion des Museums erteilte mir infolgedessen die Erlaubnis zur
Veréffentlichung dieser Fragmente. 1981 besuchte ich Stockholm erneut, wobei ich meine Lesungen
tiberpriifte und die Fragmente fotografieren lieR. Aus dieser Sammlung habe ich bereits einen Teil
des Abhidharmakosabhasya (= chin. Apidamo jushelun B 2R T. 1558), den Kommentar zum
Abhidharma-avatara-prakarana (= chin. Ru apidamolun AR E 3% T. 1554), und das Miaofa

lianhuajing xuanzan #biEFELE L (T, 1723) verdffentlicht.” Im vorliegenden Aufsatz wird der

*  Dieser Aufsatz ist die deutsche Ubersetzung von Kogi Kudaras @ i# s (1945-2004, Japan) Artikel 2 AR[ M 5f]
EZEDFR, in: FEAHLEE Ryakoku kiyd 14-1, 1992, 1-23. Einige Sdtze sind nur im Japanischen notwendig, so dass sie in der
deutschen Version nicht mehr im Haupttext stehen. Die Ubersetzung dieser Sétze wird jedoch in FuRnoten zusammen mit
den Kommentaren der Ubersetzerin (bezeichnet als YK) gegeben. Diese FuRnoten haben vor den Nummer das Zeichen *,
so dass die Nummer der FuRnoten dadurch ohne Anderung mit dem Original iibereinstimmt. AuRerdem wird die
Literaturangabe in Fullnoten einheitlich formatiert. Der Aufsatz wurde 1992 geschrieben, so dass einige Informationen
durch die Ergebnisse der neuen Forschungen korrigiert bzw. hinzugefiigt werden kdnnen. Da der Autor nicht mehr daiiber
informiert werden kann, bleibt der Aufsatz in seinem Originalzustand. Nur die eindeutigen Fehler mit der Ausnahme von
denen in der Transkription und der Ubersetzung der alttiirkischen Texte wurden von der Ubersetzerin korrigiert. Gedankt
sei hier Frau ANNE RIEMER, Frau Dr. Iris CoLpiz und Frau Dr. SIMONE-CHRISTIANE RASCHMANN fiir ihre hilfsreichen Korrekturen
und Hinweise sowie der Berlin-Brandenburgischen Akademie der Wissenschaften, die diese Ubersetzungsarbeit
ermdglichte.

Kogi Kudara, A Provisional Catalogue of Uigur Manuscripts Preserved at the Ethnographical Museum of Sweden (Kyoto 1980;
unveréffentlicht).
2 NPT B EERR O EIZ oW T [Uber einen Kommentar zum Abhidharma-avatara-prakaranal, in: F[E S2{A 324058
Indogaku bukkydgaku kenkyii 29-1, 1980, 72-77; {&& il 4450 Jic> T [Uber den Chin-hua-ch'ao genannten Kommentar
des Abhidharmakos$a-$astra], in: FIEE (LB #0F9E Indogaku bukkyogaku kenkyi 30-2, 1982, 48-53; Wb ikififd L oY1 7L
FR ) [Uigurische Fragmente des Miao-fa-lian-hua-jing Xuan-zan], in: #H5% MoriMasao (Hrsg.), W77 -7 V7 D
#2234t Nairiku Ajia, Nishi Ajia no shakai to bunka, Tokyd 1983, 185-207; A 2 /LRI B3 BE (R 5 J R 15— - B AH T ik
il — [Vorstudien zur Erforschung des uigurischen Abhidharma-ko$abhasya: ein Fragment des Fujii-Yarin-Museums], in:
B K %% % Ryikoku daigaku ronshii 425, 1984, 65-90; Uber den Chi-hua-ch’ao genannten Kommentar des
Abhidharmako$a$astra, in: Jens PETER LAUT & KraUs RGHRBORN (Hrsgg.), Der tiirkische Buddhismus in der japanischen Forschung,
Wiesbaden, 1988, 27-33, 100-101; Uigurische Fragmente eines Kommentars zum Saddharmapundarika-Siitra, in: JENs PETER
LaUT & KLAUS RGHRBORN (Hrsgg.), Der tiirkische Buddhismus in der japanischen Forschung, Wiesbaden, 1988, 34-55, 102-106.

Vgl. auch dazu Kupara, K661 & RGHRBORN, KLAUS Zwei verirrte Blitter des uigurischen Goldglanz Satras im Etnografiska



Kommentar-Text zum Dafang guangyuanjue xiuduluo liaoyi jing K J7 & B 5 1& % T %4 (im
weiteren: Yuanjuejing [BI%#£E, T. 842, die Zitate in diesem Aufsatz basieren auf der Ausgabe des
Taisho-Tripitaka) veréffentlicht.

In der Otani-Sammlung stief ich dariiber hinaus vor kurzem auf ein Blockdruckfragment des
uigurischen Siitra Yuanjuejing [BI%£€, das auch hier verdffentlicht wird. Es ist zu erwarten, dass
durch die Verdffentlichung dieser Fragmente weitere dazugehorige Fragmente in anderen
Sammlungen gefunden werden kdnnen.

Seit langem wird diskutiert, ob es sich bei dem Siitra Yuanjuejing [EI%#£ um ein apokryphes
Sitra handelt. Dieses Siitra hat insbesondere im chinesischen Chan ## -Buddhismus eine
bedeutende Rolle gespielt. Die Elemente des Chan-Buddhismus im uigurischen Buddhismus miiten
deshalb in der Einleitung des vorliegenden Aufsatzes dargelegt werden. Zuerst sollen jedoch die
betreffenden uigurischen Fragmente ausfiihrlich untersucht werden, so dass dieser Problematik ein
anderer Aufsatz gewidmet wird. Da die meisten uigurischen Worter in diesen Fragmenten bereits
bekannt sind, werden die Kommentare hier nur auf die wichtigen buddhistischen Termini
beschrankt.

Die zwei Fragmentgruppen, von denen hier die Rede ist, wurden mit hoher
Wabhrscheinlichkeit entweder aus dem Chinesischen iibersetzt, oder sie entstanden unter
Heranziehung chinesischer Texte. Wortschatz und Stil der betreffenden Fragmente stiitzen diese
Vermutung. ™

An dieser Stelle bedanke ich mich aber zuerst bei dem Direktor des Etnografiska Museet fiir die

Erlaubnis zur Veréffentlichung der Fragmente.

1. Das Blockdruckfragment des Yuanjuejing E##& aus der Otani-Sammlung

Fragment: Es ist zwar unbekannt, bei wem bzw. wo sich das betreffende Fragment jetzt befindet,

aber es gehdrt mit Sicherheit zur Otani-Sammlung. Eine ausfiihrliche Erdrterung zum Nachweis

Museum, Stockholm, in: Zeitschrift der Deutschen Morgenldndischen Gesellschaft 132-2, 1982, 336-347; {3 KUDARA, KOGI,
A7 VERT BIFRHER & % JWt Jr—“Pelliot ouigour 218" E M4 %=L~ [Engl. Nebentitel: An Uigur Samyuktagama Fragment -
“Pelliot ouigour 218” and ist Importance -], in: {AZ#HF52 Bukkydgaku kenkyi 45/46, 1990, 99-124; X AEMFAEFT M 10 1534
g Lo A 7V R [Engl. Nebentitel: Uigur Fragments of the Miao-fa-lian-hua-jing Xuan-zan preserved in the
Musée Guimet], in: #EAFCE Ryikoku kiyd 12-1, 1990, 1-30.

" YK: Im Anschluss daran schreibt der Autor: ,,Die umgekehrte Wortstellung im uigurischen Text, die wahrscheinlich
durch den chinesischen Einfluss entstanden ist, wird in der Ubersetzung unterstrichen, die richtige uigurische
Wortstellung wird durch Zahlen im Kreis markiert.“ Da diese Vorgehensweise nur auf Japanisch mdglich ist, das eine mit
den Tiirksprachen vergleichbare Struktur hat, wird in der vorliegenden deutschen Version die deutsche Ubersetzung in

der normalen deutschen Wortstellung gegeben.
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dieser Tatsache kann hier aus Platzmangel nicht gegeben werden. Nach dem Foto, das in der
Rytkoku-Universitit aufbewahrt wird, scheint ein Etikett auf das Fragment geklebt worden zu sein,
aufdem X U 835 ,Ryldaiu 835" geschrieben war. Das Zeichen 7 ,,u“ steht wahrscheinlich fiir
,Uigur“. Auch wenn die Bezeichnung # K ,Rytdai“ auf dem Etikett fiir #E & K %%
»Rytkoku-Universitit® stehen konnte, werden dort fiir Materialien aus Zentralasien andere
Kennzeichnungen verwendet. Das betreffende Fragment befindet sich jedenfalls zur Zeit nicht in
der Rytikoku-Universitét.

Das Fragment wurde auf eine weile Pappe aufgeklebt. Aufgrund des MaRstabs auf dem Foto
betrdgt die lingste Stelle des Fragments 16,5 cm. Die senkrechte Linge des Papiers scheint die
urspriingliche gewesen zu sein. Bei diesem Fragment handelt es sich mit Sicherheit um einen
Blockdruck. Die Zeilenldnge betrdgt ca. 13 cm, 9 Zeilen sind erhalten, und der Abstand zwischen
zwei Zeilen ist 1,7cm.

Die etwas gedehnt geschriebene uigurische Schrift ist distinktiv und mit derjenigen eines
Blockdruckfragments aus der Berliner Sammlung vergleichbar, das INGRID WARNKE als einen
Kolophon identifiziert und zusammen mit einem Faksimile verdffentlicht hat.* Sie konnte nicht
feststellen, zu welchem Text der betreffende Kolophon gehért. Nach meiner Ansicht wurde er dem
Yuanjuejing B #¢ hinzugefiigt, zu dem auch das hier behandelte Fragment aus der
Otani-Sammlung zu stellen ist. Im Folgenden werde ich die Griinde fiir diese Identifizierung und
einige Probleme erdrtern, die sich daraus ergeben.

Das betreffende Fragment in der Berliner Sammlung U 4190 [T II S 132] stammt nach der
Signatur aus Sdngim im Turfan-Gebiet. Es handelt sich um ein vollstindiges Blatt aus einem
Blockdruckbuch. Es ist 16,2 x 39,5 cm grofl, die Zeilenlinge betrdgt 13,1 cm und der Abstand
zwischen den Zeilen ist 1,7 cm. Nicht nur die uigurische Schrift, sondern auch die GréRe, der
Schriftspiegel und der Abstand zwischen den Zeilen dieses Fragments haben groRe Ahnlichkeiten
mit dem in der Otani-Sammlung.

Es gibt eine Stelle im betreffenden Kolophonfragment, die eine enge Beziehung zum
Yuanjuejing [B5#¢ andeutet. Nach dem Kolophon Z. 13 ,,druckte man 1000 Exemplare” des Stitra
(ming vuu yagdurup)® und wiinschte sich dessen Verbreitung. Dabei wurde das betreffende Siitra als

77.17-18 ,,diese heilige dunjiao TH# genannte (zur) sofortigen (Erleuchtung fiihrende) Lehre* (bo

®  Das betreffende Fragment wird z. B. auch in Tafel 76 im Buch von [t£5% FUjiEDA, AKIRA SCHOSC{EH Moji no bunkashi

[Die Kulturgeschichte der Schrift], 1971 (die verbesserte Version 1991) als eines der Otani-Sammlung bezeichnet.

* INGRID WARNKE Ein uigurisches Kolophon aus der Berliner Turfan-Sammlung, in: KLAUs ROHRBORN & HORST WILFRID BRANDS
(Hrsgg.), Scholia, Beitrdge zur Turkologie und Zentralasienkunde. Annemarie von Gabain zum 80. Geburtstag am 4. Juli 1981
dargebracht von Kollegen, Freunden und Schiilern, Wiesbaden, 1981, 215-220.

> 1. WARNKE iibersetzte diesen Satz als ,,tausend Amulette abziehen lassen®, wobei sie vuu als die phonetische Transkription
von chin. fu % interpretiert hat. Es ist jedoch die Transkription von chin. bu #f. Bei Blockdrucken war es gewdhnlich,

1000 Exemplare drucken zu lassen. Vgl. Fn. 7.
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idug tongav tigmd kdsdd nom) bezeichnet.® Das Yuanjuejing [BI%#4E nennt sich selbst dunjiao dacheng
MHHCR R [T. 842, 921c23] und ist bekannt als ein typisches Sitra der Huayan #jg-Schule, das die
zur sofortigen Erleuchtung fiihrende Lehre in ihren Mittelpunkt stellt.

Man erkldrt dariiber hinaus im nachfolgenden Satz des Kolophons folgendermalen seinen

Wunsch:

bo nomuy kiizddci uluy dzrua tngrildr iligi, xormuzta tngri basin sikiz otuz bay tngri xanlarining, uluy
kiicliig on tiimdan kumbantilar iligining, tngriddm iduq kiiclari kiisiinldri tiklip asilip, bo nomuy ulati
bisrundaci 6grddintdcildrig alqu 6dtd kuyii kuzadii tutmaglari bolzun

,Die gottlichen und heiligen Krifte, der diesen dharma beschiitzenden (aus) achtundzwanzig
Abteilungen (bestehenden) Gotterfiirsten mit dem groRen Brahma, dem Kénig der Gotter, und
Gott Indra an der Spitze, und des Konigs der groRBen und michtigen einhunderttausend
Kumbhandas mégen anwachsen und sich mehren, sie mdgen diesen dharma und die Ubenden,

[«

alle Zeit behiiten und beschiitzen

Bei diesem Satz handelt es sich inhaltlich um eine Stelle am Ende des Yuanjuejing [El%f&: K
RRE, ZHNKTE, - RORTAGRE, BA-ERT, - RIT#, ZRHEA [T. 842, 922213, 17,
19]. Der uigurische Auftraggeber hat sie wahrscheinlich arrangiert und in den Kolophon eingefiigt.

Daraus ist zu schlieBen, dass dieser Kolophon der Berliner Sammlung urspriinglich dem
Yuanjuejing [BI5#€ hinzugefligt wurde und zu demselben Blockdruck gehort wie das Fragment der
Otani-Sammlung. Aufgrund dieser Vermutung gewinnt man nun einige zusitzliche Informationen
tiber das Otani-Fragment. Das Fragment der Berliner Sammlung wurde doppelseitig gedruckt (der
Zeilenabstand ist auf beiden Seiten gleich, auf der Vorderseite stehen 21 Zeilen, auf der Riickseite
18), Schniirloch des Poti-Buchs durchbricht die Zeilen 5 bis 7. Da auf dem Fragment der
Otani-Sammlung weder Schniirloch noch Randlinierungen zu sehen sind, stammt es wahrscheinlich
etwa aus der Mitte des Pothi-Buchs. Dem Foto nach wurde das Fragment auf eine weille Pappe
geklebt. Auf der Riickseite konnte jedoch auch Text gewesen sein, wie es bei dem Berliner
Pothi-Buch der Fall ist. Dies kann leider nicht am Original tiberpriift werden.

Das Fragment der Otani-Sammlung stammt wahrscheinlich auch aus dem Turfan-Gebiet. Es

wurde mit Sicherheit in der Mongolenzeit gedruckt, wie die meisten uigurischen Blockdrucke.”

13

Inhalt: Das betreffende Fragment stammt aus dem ersten Kapitel, dem ,,Mafijusri“-Kapitel des
Yuanjuejing |8l % #£. Unter Beriicksichtigung des Kontexts folgt es dem Fragment Nr. 19 im
Etnografiska Museet in Stockholm, wobei im letzteren das letzte Wort am Anfang des

Otani-Fragments wiederholt wird. Bei dem Fragment der Otani-Sammlung handelt es sich jedoch

® Das Wort tongav ist die phonetische Transkription von chin. dunjiao 1% ,Lehre der sofortigen Erleuchterung*.
7 Zu den uigurischen Blockdrucken aus der Mongolenzeit vgl. ZiEME, PETER & KUDARA, KOGI %7 27 /L5 A—Z D (% & Fl1J]
Hi— [Die uigurischen Blockdrucke - ihre Datierung und Orte des Druckens], in: VA7 LEEOBMEEHFE Uigurugo no kan

murydjukyd, 1985, 29 ff.
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um das Yuanjuejing [El%#¢ selbst, es ist somit nicht mit dem im Etnografiska Museet befindlichen

Kommentar-Text identisch. Hier wird zuerst das Siitra behandelt.

Text [Faksimile 1]

01  (a8)idgii-ki,, ()
02  tngriburxan yrligadi toz

03  -lin-ldr oyli-y-a ,, izdliksiz

04  nom xani-ning bar driir uluy
05  darni tigli nom gapiy-im ,, adi
06 ol tolu tuymag tip ,,

07  andin adilip tindr ,, a(l)gu

08  arfy siiziik ¢inzu (bodi)

09  nirvan,, ulati prami(t )

Ubersetzung

(1) Um zu héren.

(2-3) Der gottliche Buddha hat zu sagen geruht: ,Sohne von Edlen! (3-5) Es gibt mein, des
uniibertrefflichen dharma-Konigs, dharma-Tor namens GroRe dhdrani. (5-6) Der Name ist
,Vollstindige Erkenntnis®. (7-9) Von dort strdmen empor alle reinen, Soheiten (= chin. zhenru FL4:

YK), [Bodhi], Nirvana und paramitas ...

Chinesisches Original
Dafang guang yuanjue xiuduluo liaoyijing KJ57 BEIBI5ME 2 4 T #4E, T. 842, 913b18-20:
s MGERR, BRARTIEE,
ERF. BLEE, ARIEREM. A RER, iH—8, HBEW, FRIER, ERE,

Kommentar

Z. 1: dSidgii ,um zu horen“ entspricht dem letzten Wort des Sitratexts, der im
Hedin-Fragment Nr. 19 von der Vorder- bis zur Riickseite fortlaufend zitiert wird. In dem Fragment,
das urspriinglich diesem Otani-Fragment voranging, nun aber verloren ist, waren wahrscheinlich
dieselben Sitze gedruckt, die in a17-b15 des Hedin-Fragments Nr. 19 vorkommen.

Z.2:Der Satz ,,der gottliche Buddha hat zu sagen geruht* hat keine chinesische Entsprechung.

Wahrscheinlich handelt es sich dabei um die Ergdnzung des uigurischen Ubersetzers.

2. Die Handschriften eines Kommentars zum Yuanjuejing [E & & aus der

Hedin-Sammlung

Fragmente: Bei diesen Fragmenten handelt es sich um vier Blitter, die in meinem vorldufigen



Katalog die Nummern 17 bis 20 tragen. Sie sind alle vollstdndig erhalten. Die GroRe betrégt ca. 16 x
34 cm, und das Papier hat eine gute Qualitit. Man hatte wahrscheinlich mehrere Papierschichten
zusammengeklebt, so dass das Papier ein wenig dick ist. Die roten Randlinierungen befinden sich im
Abstand von 3 cm von den Papierrdndern, die Zeilenlidnge betrédgt ca. 10 cm. Es handelt sich um ein
Pothi-Buch, dessen Bldtter auf beiden Seiten beschrieben wurden, das Schniirloch bzw. die es
markierende rote Kreislinie fehlen jedoch. Unter Beriicksichtigung der anderen Fragmente in
Stockholm stammen sie nicht aus dem Turfan-Gebiet, sondern aus Dunhuang.’

Ein Blattt hat je 19 Zeilen pro Seite und wurde in sorgfiltiger Blockschrift geschrieben.
Termini wie ,,Buddha“, ,Bodhisattva“, ,Siitra®, ,Sastra“ und wichtige Stichwérter wurden in rot
geschrieben. Im vorliegenden Aufsatz werden sie in der Transkription unterstrichen und in der
Ubersetzung fett markiert. Am Rand der Riickseite wurde die Blattzahl in feiner Schrift geschrieben.
Das Fragment Nr. 17 tragt die Blattzahl 33, bei Nr. 18 ist sie 54, bei Nr. 19 ist sie 61, und bei Nr. 20 ist
sie 202. Unter Berticksichtigung der Tatsache, daR die Fragmente nur eine Blattzahl tragen und

keine Bandzahl, handelt es sich wahrscheinlich bei dieser Abschrift um einen einbandigen Text.

Inhalt: Auf der Basis der Zitate aus dem Sitra stammen diese vier Fragmente aus einem
Kommentar zum Yuanjuejing [El##S. Uberliefert sind zahlreiche chinesische Kommentare zu
diesem Text, beginnend mit dem von Zongmi =% (780-841). Im Taisho-Tripitaka, Manji Zokuzokyo
rHige ke, usw. konnte jedoch die Vorlage des betreffenden alttiirkischen Texts bisher nicht
gefunden werden.

Wenn man die Tatsache, dass in diesem Text keine Bandzahl gegeben wird, in Betracht zieht,
und davon ausgeht, dass der uigurische Ubersetzer der chinesischen Vorlage treu folgte, miisste die
chinesische Vorlage auch einbidndig gewesen sein. Von daher besteht die Moglichkeit, dass der
betreffende alttiirkische Kommentar aus einem einbdndigen chinesischen Kommentar zum
Yuanjuejing [BI5#E ibersetzt wurde, der jetzt verloren gegangen ist. Dies ist jedoch nicht die
einzige Option, denn, wie es unten bei dem Fragment Nr. 19 erértert wird, konnte der betreffende
Text auch ein alttiirkisches Originalwerk sein. Beim gegenwirtigen Forschungsstand muR er leider

als ein unbekannter Kommentar zum Yuanjuejing B5#¢ bezeichnet werden.

Nr. 17 [Faksimiles II, III]

Die Blattzahl ist 33. In diesem Blatt wird ein Uberblick {iber die ganzen Kapitel des Yuanjuejing
[E|5Z#E gegeben, bevor einzelne Stellen des Stitra kommentiert werden. Nach den folgenden Zitaten
im Fragment handelt es sich bei den ZZ. a1-a7 um das 5. Kapitel ,,Bodhisattva Maitreya“, wahrend ab
Z. a7 das 6. Kapitel ,,Bodhisattva Qingjinghui &% " erortert wird:

®  Die Herkunft der betreffenden Fragmente wurde im folgenden Aufsatz erértert: Kubara, KOGt, %12 /LR Bl 7R ek 2

% JWi i —"Pelliot ouigour 218" D&M+ 5= &~ [Engl. Nebentitel: An Uigur Samyuktagama Fragment - “Pelliot ouigour 218”
and its Importance -], in: {L##MF98 Bukkydgaku kenkyi 45/46, 1990, 99-124.
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a3-4 = s EFERIEBITE [T.842,916c2-3]

a7-9= BB A%, MR, [T.842,917a10]

all-18 = MAEXM, KRR, —UI%Mk. RERRK, EDHR T, BEE, BHMOK, BEHE
JE, BERR, KBWEE, [T.842,917a13-16]

17a
01  -lar orun-inga kirmak-intin ,, b6lmak
02  adirtlamagq-lar alqinur tip ,,

03 lizdliksiz igli koni

04
05  drki tip tisdr ,, tiip-kd yanmaq

06  tizdki ozmaq qutrulmaq qapiy-ta

07  tildmis krgdk ,, sudur-ta tolu

08  tuymag-ning 6z tozi tozliig

09  -ldr drméz tip s6zlamak iizd ,,

10  ongdiinki bis tozltig-lar drmiz

11 tip uqitur ,, tinly-lar asip yangilip
12 tdtrilmék-intin ,, 6¢trgilitk nomuy
13 ocirmiz-kin ,, igidinéa i§-lig

14 simagq-liy arasinta ,, 6trii adirt

15  -laribolur,, birék anculayu kadlmis
16  -ldr-ning 6¢mi$ amrilmi§ nom-inga
17  iyinudu bolsar ,, ¢in kirti yoq

18  driir oCurgiiliik ulati 6¢trdaci

19 tip timdki drsér ,, bo bolik-dd

17b ¢ qirq

01  asnu-Ca iki koliingii-déki-larig ,,

02  trsazaynom-luy-lariy bo iki

03  tozlig-lirig,, bo nom-qa idi$

04  boltadi drmaz iiciin adirip tint

05  -irlp ,, basa iizdliksiz bodi tuy

06  -maq tigli konisin¢4 bisrunu yori
07  -yuluq yoluy bulmaduq,, alqu bi§runu
08  yoridaditozliig-larig korkidip

09  antakin yalanguz burxan kéliingii
10  -si-ning t6zin uqitda¢i nom-ta

11 konisinéd bisrunu yoridaci kisi

12 -ldrig bkiz blgiiliig uqityalir



13 idiin driir ,, olar mn blgiig nom
14  blgiig turyurmadin iki-siz tdring
15  qapiy-qa kdzdi kirip ,, uluy tolu
16  tuymaq kongiil tigli ariy stiziik
17 bilgd biliglig k6z iiz4 ,, alqu

18 tidiy tuduy-lar drsdr ol oq tip

19  tuymagq driir ,, dmik-lig bolmaq

,, ... (a01) Das Trennen und das Unterscheiden schwinden durch das Eintreten in den Ort der ... “
(a03-05) Wie ist der wahrhaftig iibend zu gehende Weg namens ‘Uniibertreffliche
Bodhi-Erleuchtung’? (a05-07) Man muss (ihn) in dem Tor der Befreiung, suchen, das sich auf der
Wende zum Ende befindet. (a07-11) Durch die Darlegung im Sitra: ,Das eigene Wesen der
vollkommenen Erkenntnis hat kein Wesen* erkldrt man, dass die fritheren fiinf Wesenhabenden
nicht vorhanden sind.

(a11-13) Wihrend die Lebewesen dadurch, dass sie umherirrend, in die Irre geleitet sind und den zu
16schenden dharma nicht 16schen kdnnen, (a13-15) gibt es dann unter den filschlich (ausfithrenden)
Titigen und den Wirkungen Unterschiede. (a15-18) Wenn man den geldschten und sich beruhigten
dharmas der Tathagatas folgt, gibt es wahrhaftig, diejenige, die geloscht werden miissen, noch
diejenige, die 16schen. (a19) Was (diese) Darlegung betrifft, (b13) so ist sie dafiir, (a19-b5) dass man
in diesem Kapitel zuerst die in den zwei Fahrzeugen Befindlichen und die Héretiker,, diese zwei
Wesenhaltigen, unterscheidet und herausbringt, weil sie fiir diesen dharma kein GefiR werden,
(b5-8) und danach alle sich tibend wandelnden Wesenheiten zeigt, die den wahrhaftig iibend zu
gehenden Weg namens ,,Uniibertreffliche Bodhi-Erkenntnis“ nicht erlangt haben, (b9-13) und man
(sie) dann spiter den Menschen, die das Wesen des alleinigen Buddha-Fahrzeugs lehren und in der
Lehre wahrhaftig sich iiben und wandeln, klar und deutlich lehren soll. (b13-19) Ohne das
Ich-Merkmal und das dharma-Merkmal hervorzubringen, treten sie sofort in das nicht-zweifache
tiefe Tor ein und erkennen durch das reine, und weise, Auge namens ,groRer vollstindiger
Erleuchtungssinn®, dass alles, was die Hindernisse, angeht, genau so ist. (19) Das Werden des

Denkens ...

Kommentar

Z. al0: Der Satz ,dass die fritheren finf Wesenhabenden nicht vorhanden sind“ entspricht
inhaltlich z. B. der Interpretation im Kommentar von Zongmi ’7%%, Dafang guangyuanjue xiuduoluo
liaoyijing lueshu zhu K5 EBIBE L 7 T 264SHHE [T. 1795, 554a24]: [EI5E AMEIEME, FERT bk, KA
5, AR 2

Nr. 18 [Faksimiles VI, VII]

Die Blattzahl ist 54. Bei diesem Blatt handelt es sich mit Sicherheit um den Kommentar zum



Anfang des Yuanjuejing [BIEEKS: an@ 3B, —WRrgqmi, ... [T. 842, 913a24].

Zongmi 72% interpretiert in seinem Kommentar (z. B. T. 1795 Dafang guangyuanjue xiuduoluo
liaoyijing lue shu zhu KJGEBIFAE S5 T #4EH5 i) diesen typischen Wortlaut am Anfang als die
Vollendung von xin {5, wen B, shi f und zhu 3:. Nach seiner Ansicht ist rushi 4nj& das
Vollenden von xin 15 (= chin. xinchengjiu {5 #%it), wowen FR das von wen [ (= chin. wenchengjiu
Mipksk), yishi —#§ das von shi B¢ (= chin. shichengjiu W#Ait) und pogiepo 2% das von zhu +
(= chin. zhuchengjiu F5%t). Der Inhalt des betreffenden Blattes basiert wahrscheinlich auch auf
dieser Einteilung in die vierartigen Vollendungen. So entspricht Z. a01-07 der Interpretation von
rushi /& (Vollenden von xin {8), Z. a07-19 steht fiir wowen F&FH (Vollenden von wen FH), Z.
a19-b15 ist fiir yishi —#§ (Vollenden von shi Kf), und der Passus ab Z. b15 erkldrt pogiepo #{m#E
(Vollenden von zhu ). Die Interpretation selbst entspricht wdortlich jedoch nicht der von Zongmi
% u.a., sondern es handelt sich dabei um eine eigenstdndige. Denn als Interpretation zum
Vollenden von wen [ zitiert der alttlirkische Text einen Satz aus dem Butuizhuan falunjing i
{E#EAS (T. 267), und bei der Interpretation fiir das Vollenden von shi # wird neben den Sitzen, die
mit der Theorie weishi sanshi Mk =1 vergleichbar sind, eine Passage von einer unbekannten
Person namens Silu angefiihrt. Das Zitat aus dem Butuizhuan falunjing ~iE#EE#RFS (T. 267) wurde

wahrscheinlich aus dem folgenden Satz umgeformt:
al4-17 = HEBVIE, B4 T2, kAT, g, BT IL, BB, [T. 267, 229¢5-7]

Vor dem Kommentar zum pogiepo %% (< Skt. bhagavat) steht der folgende Satz in Z. a18 f.:
»,Wenn es ins Tiirkische iibersetzt wird“. Es ist nicht ungewshnlich, dass man das Uigurische, das im
breiteren Sinne als ein alttiirkischer Dialekt zu klassifizieren ist, als tiirkéd ,, Tiirkisch” bezeichnet.
Das Epitheton Buddhas tngrildrning tngrisi ,,Gottergott” ist unter Beriicksichtigung des hdufigen
Epithetons tngri tngrisi nicht aulergewdhnlich. Es ist jedoch bemerkenswert, dass yig yoriigliig tngri
zusdtzlich dazu hinzugefiigt wurde. Auch wenn der betreffende Kommentar aus dem Chinesischen
libersetzt worden sein sollte, kann man davon ausgehen, dass der Satz ab Z. a18 ,, Tiirkisch ... mit
Sicherheit nicht in der chinesischen Vorlage gestanden hat. Bei diesem Satz handelt es sich daher
um eine alttlirkische Ergdnzung. Diese weist auch auf die Moglichkeit hin, dass der Text ein

uigurisches Originalwerk ist.

18a

01 ardiikin kirtgiinmasir ,, &in kirti

02  kirtgiin¢ tip atanmaz <lar> ,, kim-lar
03 birdk bo ¢in kirtii kirtgiin¢-ka

04  kirsdr ,, otrii tosiig tiipkari

05 tanuglayu tiikddiir-lar tip ,, anin

06  kirtgiin¢-ka tiikdl-lig bolmagq tip

07  s6zldmi$ driir ,, 48idmék gayu drki



08 tip tisér ,, alqu nomlar-ning mnsiz
09  -in tuyup kongtil-niing yruq 6dvi
10  bolmagq-i driir ,, in-kd tayaq-liy

11  -in 48idgdli bulmagq drsér ,, dziig
12 igid bilig-ning i$-i driir ,, taymaq
13 -siznomluy tilgdn atly sudur-ta

14 sozldyiir ,, tutyaqlanyuluq tin yoq
15  drip,, iin tigli¢i at yma quruy

16  drir,, kongiil tayag-siz bolsar ,, in
17  tigli adganyu-tin ozar qutrulur

18 tip anin d8idmak-ka tikal-lig

19  bolmagq tip s6zldmis ariir ,, 6dka
18b tort altmis

01  tiikédl-lig bolmaq gayu érki tip

02 tisdr,, kongiil-t4 ¢ 6d-ldr yoq

03  drip,, alqu nom-lar ilki-dinbari

04  ylanguz kgngiil ok titir ,, kongiiliig
05  nomuy tolu 6tkiirgiici drsér ,, 6d
06 ol kiin ol tip balyuluq bolmaz ,, si
07  luatly uluy baxsi inc4 tip

08  sozldmis driir ,, yomtaru yuuz yugari
09  6d tigtliik yoq drip ,, ti¢ 6dki

10  nom-lar tip adqanur-lar ilintir-ldr ,,
11 od tigli nom-nung yog-in bilsér

12 otkiirsar ,, bir kSan-ta koni

13 tuymagq-iy bulur-lar tip ,, anin 6d
14 -kd tikil-lig bolmagq tip s6zldmis
15 drir,, idi-k4 tiikdl-lig bolmaq qayu
16  &rki tip tisdr ,, dndtkdk tilincd

17 atikotrilmis tip tiyiir ,, muni

18 tiirkéd aytarsar tngri-lar-ning

19 tngrisi yig yortigliig tngri tip

(a01-02) ,Wenn man .... nicht glaubt, dass man ... ist, wird (es) nicht der wahre, Glauben genannt.
(a02-05) Wer in diesen wahren, Glauben eintritt, bezeugt dann griindlich das Wesen.”“ (a05-07)
Deshalb erkldrt man, dass man (des) Glaubens teilhaftig wird.

(a07-10) Was ist das Horen? Es ist, dass man die Ich-losigkeit aller dharmas erkennt und dass

der Sinn licht und durchdringend wird. (a10-12) Was man auf die Stimme gestiitzt hdren kann, ist
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eine Angelegenheit des falschen, Wissens. (al2-16) Im Sttra namens ,Dharma-Rad des
Nicht-Herabgleitens” erklirt man (folgendermaRen): ,,Die Stimme, an die man sich halten muss, ist
nicht vorhanden, und der ,Stimme‘ genannte Name ist auch leer. (a16-18) Wenn der Sinn ohne
Stiitze ist, befreit, man sich von dem ,Stimme‘ genannten Bereich“. (a18-19) Deshalb erklirt man,
dass man des Horens teilhaftig wird.

(a19-b04) Was ist es, dass man die Zeit vollkommnet? Im Sinn sind die drei Zeiten nicht
vorhanden, und alle dharmas sind von Anbeginn her nur der Sinn. (b04-06) Wer den Sinn und den
dharma vollkommen durchdringt, ist nicht an die Zeit und den Tag gebunden. (b06-13) Der groRe
Meister namens Silu hat folgendermaRen gesprochen: ,,Obwohl, was ,die gegenwirtige Zeit* zu
nennen ist, iiberhaupt nicht vorhanden ist, fesselt und hingt man sich an die Drei-Zeiten-Doktrin.
Wenn man erkennt und durchdringt, dass ,die Zeit* genannte Doktrin nicht existiert, erlangt man in
einem Augenblick die wahre Erleuchtung.“ (b13-15) Deshalb erkldrt man, dass man die Zeit
vollkommnet.

(b15-19) Was ist es, dass man den Herrn vollkommnet? Es ist in der indischen Sprache ,der,
dessen Name erhaben ist“. Wenn man es ins Tiirkische tibertrigt, (heift es) ,,der Gottergott, der

gute Deutungen habende Gott*. ...

Kommentar

Z.a02: lar wurde mit dem nebenstehenden Zeichen getilgt.

Nr. 19 [Tafel VI, VII]

Die Blattzahl ist 61. Dieses Blatt bezieht sich auf den Anfang des ersten Kapitels ,,Bodhisattva
Maitreya (YK: Fehler fir Mafijusri)“.

Bei den Zeilen a01-17 handelt es sich um einen Kommentar. In ihnen wird der Sutratext
interpretiert, der auf dem vorangehenden Blatt zitiert worden sein soll. Dies wird dadurch bestétigt,
dass a01-04 ,,der auf dem Ort der Ursache befindliche dharma-Wandel“, a08-13 ,,Mein Wunsch (wird)
ergebenst (folgendermaRen geduRert) ...“, und a13-15 ,bis zu drei wiederholt ... hat ... gefragt” im
Kommentar aus dem fett markierten Teil im unten zitierten Sttra [T. 842, 913b8-13] stammen:

RAHRE, BRI E, sEACER, BRI, AEHT, RMIETT. KOUEE, B RSET, B0

, R B, REME RS, RHERAE, SROGRFE, R A, FREE, MM, g =5, #&iE

o

Ab Z. a17 beginnt ein Zitat aus dem Siitra, bei dem es sich um die Ubersetzung des folgenden
Textes handelt. Er folgt unmittelbar den oben zitierten Sitzen.

al7-b15 = AFRFHEE, & SCRRANAIERE S . Hak ik, B9 7, IkFTIRe, Rk &0k, fEsansk, (K

AT, KEBARM, —8IRA, SRRFH, BIEAERE, R, &4 EE, &R,

W SCRREMA B, ZE 80, It KR, BRIRMEE, [T. 842, 913b14-18]
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Dieser Sttratext wird ab Z. b16 kommentiert. Inhaltlich ist der Kommentar mit den Stellen
wie zanxu FE7FF ,preisen und erlauben® bzw. xianzanhouxu %ciit%#F ,zuerst preisen und danach
erlauben* im Da fang guang yuan jue xiu duo luo liao yi jing lue shu zhu K7 EBIRAE L FE T #ASHE Bi

von Zongmi =% [T. 1795, z.B. 531c3, 5] vergleichbar.

19a

01  birdrsdr,, 6trii tdgimlig drméz

02  drti G¢ turliig-lar iizd

03  adirilyali,, birsk tiltay orun-taqi
04  nomluy yoriy-ning i§ simaq tizéki
05  adirt-laribolsar ,, ndtdgin koni

06  -sincd sdrilip turyali bulup ,, bir
07  tdguluy tolu tuymagq tézlig

08 tanuglayali bulur drki ,, kiistis-tim
09  téginiir anCulayu kdlmis ,, tuymag-liy
10  qapiy-iy ala yada korkidip

11 kim alqu tinly-lariy trs kériim

12 -tin birtdmladi 6ngi 6driiltiri

13 yrliqazun tip ,, ani ii¢lin i¢

14 -kiddgi 6tlim 6tlim qop kongiil
15  -inisini yilint 6tiinmis ayitmis
16  drir,, bo drsdr 6ngdiinki girant
17  -ning yorigi driir ,, sudur-ta ol

18 6diin adi kétrillmi$ mancéusiri

19  bodistv-qga in¢4 tip yrligadi ,,

19b bir yitmis$

01  &ddgii ay d4dgli ay toziin-lar

02  oyli-y-a,, sizldr anilayu oq

03  udunguzlar alqu bodistv-lar iiiin ,,
04  Otiingili ayityali anc¢ulayu kdlmis
05  -ning tiltay orun-taqi nomluy

06  yoriy-imin ,, ulati izlin¢i 6d

07  -tdkialqu tinly-larta uluy kéliin

08  -gii nomuy tildd4ci-larig ,, koni nom
09  -taturmag-iy buldurup trs koriim
10 -td tisirmagili ,, sizldr amti

11 titril tingldgdli sizldr-kd nomlayin
12 tip,, ol 6diin mancusiri bodistv

12



13 yrliy-iy tiginip 6girip sdvinip ,,

14 ulatialqu uluy quvray birld suk

15 bolti-lar d8idgiika tip timadki drsdr ,,

16  Sastr-ta ssldyiir bo drsdr 6gmak

17  taplamagq driir ,, alqu gamay burxan-lar
18  -qa ymd nom ayitdaci-lar bolsar ,,

19  otyuraq a$nu-Ca 6gd kiildyi

(a01-03) Wenn (es nur) eins ist, so war (es) dann nicht geziemend, durch drei Arten getrennt zu
werden. (a03-08) Wie kann man wahrhaftig verweilen und stehen bleiben, und wie kann man wohl
ebenfalls das Wesen der groRRen und vollkommenen Erkenntnis bezeugen, wenn die Unterschiede
des im Ort der Ursache befindlichen dharma-Wandels in der Angelegenheit vorhanden sind? (a08-13)
Mein Wunsch (wird) ergebenst (folgendermaRen gedufert): ,Der Tathagata mdge das Tor der
Erkenntnis 6ffnend und ausbreitend zeigen, damit er alle Lebewesen von den falschen Ansichten
ginzlich getrennt werden zu lassen geruhen mdge!” (al13-16) Deshalb hat man bis zu ,drei
fortlaufend mit den ganzen Herzen sich erwdrmend, gebeten und gefragt. (a16-17) Was dieses
betrifft, so ist es die Deutung des fritheren grantha.

(a17) Im Satra: (al7-19) ,,Zu der Zeit hat der Bhagavan zu dem Bodhisattva Mafjusri
folgendermaRen zu sprechen geruht: (b1-10) ,0 gut, o gut! Edler Sohn! So kénnt Thr um aller
Bodhisattvas willen bitten und fragen nach meinem, des Tathagata, auf dem Ort der Ursache
befindlichen dharma-Wandel und weiterhin nach den den Mahayana-dharma Suchenden unter allen
Lebewesen in der Endzeit, um (sie) das Bestehen im wahren dharma erlangen und (sie) nicht (mehr)
in die falschen Absichten fallen zu lassen. (b10-12) Nun hért ihr genau zu! Ich werde Euch predigen.
(b12-15) Zu der Zeit nahm der Bodhisattva Manjusri die Lehre an, freute sich (dariiber) und
jauchzte. Und er und die ganze groRe Schar wurden still, um (es) zu horen. (b16-17) (Dieses) erklért
man (folgendermaRen) im Sastra: ,Was dieses angeht, so ist es das Loben und das Annehmen.
(b17-19) Wenn es ferner diejenigen gibt, die alle, Buddhas nach dem dharma fragen, loben und

preisen (sie) sicher zuerst ...

Kommentar

Z. al4: qop kongiil bedeutet zwar wortlich ,,alle Herzen®, aber man verwendet es wahrscheinlich
fiir die Bedeutung ,,Aufrichtigkeit” (= chin. zhenxin ¥..») in der Phrase xianshi zhenxin BE/REL0, die
im Kommentar im Dafang guangyuanjue xiuduoluo liaoyijing lileshu K J7 B 5 1& % i T #AEHE B, von

Zongmi R# [T.1795,531c2] vorkommt.

Nr. 20 [Tafel VIII, IX]
Die Blattzahl ist 202. Dieses Blatt entspricht dem Kommentar zum neunten Kapitel
Jingzhuyezhang pusa zhang 57 35 .
Der Ausdruck qilinciy ariy siiziik giltaci bodistv [a03-04, a05-06] ,.Bodhisattva, der das karma
13



reinigt* entspricht mit Sicherheit dem chinesischen Namen jingzhuyezhang pusa 54f 358 1E,

obwohl die alttiirkische Entsprechung fiir das Zeichen zhang & fehlt.

Bei den Zeilen a01-19 handelt es sich um den Kommentar zum Sutratext, der im

vorangehenden Blatt zitiert worden sein muss. An verschiedenen Stellen befinden sich die Sitze, die

aus dem Sutratext stammen. Die Sdtze wie z.B. Z. a01 ,um zu hdéren”, Z. a13 ,, wie man jemanden

fragt”, und Z. a15-17 ,,die Leute sind mit Freuden still geworden, um zu héren* sind die wortlichen

bzw. verkiirzten Zitate aus dem Siitratext [unten in Fett], und bei dem Satz Z. a06-12 , weil alle

Bodhisattvas ... fragen* handelt es sich auch um ein umformuliertes Zitat aus dem Stitratext [unten

Wellenlinie].

TR, J R, AV, RUTYE, - - - - MERRANsE, MR IREE, BHIEIAME, Bk, MRIERA:,

VENS AR, « - - - -
W, SRR EES, - WA,
YR EEERE, FARE, RERR, BRARTME, [T. 842, 919b6-14].

Bei dem Text auf der Riickseite des betreffenden Blattes handelt es sich vollstindig um Zitate

aus dem Sitratext, der unmittelbar dem oben zitierten Teil folgt:

20a
01
02
03
04
05
06
07
08
09
10
11
12
13
14
15
16
17

14

b01-19= F#H 71-, —UIRA, MELAHE, AT, T A SRAE, K ELE Gy, FRPUHALE],
BEIE, R4, W B, MRS BEEE, =K, fREE, AEEN,
= R, R, = RUREAR, [T. 842, 919b14-18]

kil

f

-lar d8idgti-k4 tip timdki drsar ,,
Sastr-ta s6zldyiir ,, an¢ulayu kdlmis
-ning nd ymi qilindiy ariy siiziik
qiltaci bodistv-1y 6gmak taplamaq
-1 drsdr qilinCiy arfy siiziik qilt
-aibodistv alqu bodistv-lar ulatt
tizliin¢i 6dtidki alqu tinly-lar

i¢lin ,, kim yugdriiki kinki bodi
tuymaq-iy tiladaci-lar drsdr ,, koni
nomluy koziig bulzun-lar tip ,,

arfy stiziik tolu tuymaq t6ziig
6tlinmis ayitmis-qa ,, ani Gcln
titrii tinglagéli tip yrliqap ,,

uqidu nomlayali taplamis drir ,, bo
tiltay-in uluy quvray 6griiné-lig
savin¢-lig bolup Suk bolti-lar

asidgtika tip timis driir ,, muni



18  {izd 6ngdiinki girant-ning

19  yoriig-in kérkidiir ,, ,

20b iki yuz iki

01  sudur-ta tngri burxan yrliqadi

02  tdziin-rir oyli-y-a,, alqu

03 tinly-lar baslay-siz-dinbart ,, igid
04  saqin¢ tizd mn kisi tinly ulatt

05  yasay-li bar tip adqanur-lar ,,

06  bo tort tiirliig tatrilmak-1ar

07  -td ¢in kirtli méning d4t'6z-iim

08 tip adganmag-intin ,, bo tiltay

09  -in 6tri aqlamag-li amramagq-li
10  iki adqanyu-lar tuyar ,, ol antay
11  4ziigigid 4t'6ziig qatnayu

12 yénd dziig igidig adqanur-lar ,,

13 iki tirliig dzlg igid-lar

14 bir ikinti$-ki tayaniSmag-in

15 -tinigidinéd gilin¢ yoli tuyar ,,
16  igidindd qilin¢ bolmis ii¢iin ,,

17 igidin¢d aqilmis dvrilmi$ koz

18  -iiniir ,, aqilmaq dvrilmédkig irdaci

19  -ldr drsdr igidinéd nirvan késiinir ,,

(a01-02) Was die Aussage ,,[Sie wurden ruhig], um (es) zu héren* betrifft, so erkldrt man (sie
folgendermaRen) im Sastra: (a02-05) ,,Alles wofiir der Tathagata den ,Bodhisattva, der das karma
reinigt und ldutert’, lobt und (was er ihm) befiirwortet, (a12-14) hat er (=Tathagata) ,Hort genau
zu!“ zu sagen geruht und zu lehren und zu predigen gebilligt, (a05-12) weil der ,Bodhisattva, der
das karma reinigt und ldutert’ fiir alle Bodhisattvas und weiterhin fiir alle Lebewesen in der
Endzeit das Wesen des reinen und klaren vollkommenen Erkenntnisses (mit dem Wort) erbeten und
gefragt hat: ,Wer die gegenwirtige und zukiinftige Bodhi-Erkenntnis sucht, moége die wahren
dharma-Augen erlangen!“ (a14-17) Deshalb hat man gesagt: ,,Die groRe Gemeinde war froh und selig,
sie wurde ruhig, um zu horen.“ (a17-19) Dadurch hat er die Deutung des fritheren grantha gezeigt.

(b01) Im Siitra hat der Gott, der Buddha, zu sagen geruht: (b02-05) ,,0 Shne Edler! Alle
Lebewesen haften seit der Anfangslosigkeit durch den falschen Gedanken daran, dass es Ich,
Mensch, Lebewesen und Belebtes gibt. (b06-10) Dadurch, dass sie wahrnehmen, ,,mein Kérper
besteht wahrhaftig aus diesen viererlei Falschheiten®, entstehen dann die zwei Wahrnehmungen:
Hassen und Lieben. (b10-12) Diesen derartigen falschen, Kérper aufhiufend nehmen sie nochmals

das Falsche und Irrige wahr. (b13-15) Dadurch, dass die zweiartigen Falschheiten, sich gegenseitig
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stiitzen, entsteht der Weg der Tat in der Irre. (b16-18) Weil die Tat durch die Irre entsteht, erscheint
die Wanderung, in der Irre. (b18-19) Wer die Wanderung, verachtet, dem zeigt sich das Nirvana

irrtiimlich.”

Kommentar

Z.b2: Beim ersten r von -rir wurde der Haken fiir -I- vergessen. Es muss aber -ldr sein.

Schlusskapitel

Im vorliegenden Aufsatz wurden der Blockdruck des alttiirkischen Yuanjuejing [El%#¢ und
die Handschriften seines Kommentars vorgestellt, wobei einige Probleme weitere Untersuchungen
verlangen.

Eine solche Problematik ist der Meister Silu, der in Z. b6-7 im Kommentar Nr. 18 vorkommt
und nicht identifiziert werden konnte. Der Name Silu geht wahrscheinlich auf das Chinesische
zurlick. Aufgrund der alttiirkischen Transkription der chinesischen Aussprache ist zwar z.B. jinglu
##iE als die chinesische Entsprechung zu erwarten, aber eine solche Person ist in chinesischen
Quellen nicht belegt.

In den Fragmenten Nr. 19 Z. a1l6 und Nr. 20 Z. a02 kommt das Wort Sastr (< Skt. astra) vor. Es
bleibt jedoch im dunkeln, von wem dieses Sastra stammt. Bei den alttiirkischen buddhistischen
Texten kann es sich auch um einen chinesischen Kommentar handeln, obwohl das alttiirkische Wort
Sastr eine Sanskrit-Herkunft hat. Mit diesem Wort kann der betreffende Text selbst bezeichnet
werden, wihrend aber auch die Moglichkeit nicht auszuschlieRen ist, dass es sich dabei um einen
anderen Kommentar handelt. Der Kommentar ist jedoch mit Sicherheit nicht von Zongmi 7%,

Es ist bedauerlich, dass einige relevante Fragen nicht einwandfrei gekldrt wurden. Ich bitte
dafiir um Hinweise von allen Wissenschaftlern. Die Veréffentlichung von Fotos kann bei den
zentralasiatischen Funden zur Identifizierung der Texte fithren, die dem gleichen Text zuzuordnen
sind oder mit dem betreffenden Text in enger Beziehung stehen. Dies kénnte in Zukunft zur Losung

der genannten Probleme beitragen.
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