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Ein Gesamteuropier ex negativo

Nietzsche polarisiert, immer noch. Bereits unter seinen
Zeitgenossen traf er einerseits bei einigen auf engagierte
Zustimmung, anderseits jedoch bei der Mehrheit entwe-
der auf Nicht-Beachtung oder auf vehemente Ablehnung.
Als aufschlussreich und auch iiberraschend vermerkt der
Chronist dabei nicht so sehr die schon damals tibliche
Kritik an der Denkfigur des »Ubermenschen«, wohl aber
die noch heftigere und heute kaum noch bekannte Pole-
mik gegen das »undeutsche« Denken, das die Gemiiter
seinerzeit in groflen Teilen des deutschsprachigen Raums
weitaus stirker erregte: So erfuhren des Autors Auffas-
sungen und sein Schreibstil wiederholt Schmihungen,
sei’s als »franzodsische, sei’s als »slawisch« oder »jiidisch«’.
Als der Zeitgeist den Nationalstaat verherrlichte, stili-
sierten zeitgendssische Kritiker Nietzsche zum Feindbild
vom »Nicht-Deutschen«. Er erscheint in diesen Polemi-
ken als Typus eines >Gesamteuropiers ex negativos; er
wurde vor allem deshalb strikt abgelehnt, weil er natio-
nale, >rassische« und >vélkische« Barrieren attackierte, und
war deshalb nicht selten besonders aggressiven Angriffen
ausgesetzt.

Was wir den Alten verdanken

»Was wir den Alten verdanken«: Diese Formel kehrt bei
Nietzsche hiufig wieder. Er meint damit vor allem her-
ausragende Denker, Staatsméinner und Kiinstler der grie-
chisch-rémischen Antike sowie der Renaissance und der
Aufklirung, aber im Prinzip aus a/len Zeiten und Regio-
nen des >europiischen< Einzugsgebietes: Dazu gehéren
aus der klassischen griechischen Antike grosso modo die
Mehrzahl der bekannten philosophischen, kiinstleri-
schen, wissenschaftlichen und politischen Persénlichkei-
ten (was bei einem Altphilologen auch nicht arg verwun-
dert)? sodann Epikur, Lukrez, Horaz, Caesar, Cicero, der
Staufer-Kaiser Friedrich II. (»der erste Europier«), die
provengalischen Troubadours (»die freigeistigen Ritter),

»Wir Europaer von ubermorgen«
- Nietzsches ideeller Gesamt-

europaer

Leonardo und Michelangelo, Spinoza, die franzésischen
Moralisten (hier besonders Montaigne, Pascal, Galiani
und Chamfort) sowie Voltaire (aber nichz Rousseau),
Beethoven, Byron, Heine, Dostojewski und vor allem
Goethe (aber nicht Schiller und Herder)® — um einige zu
nennen, die Nietzsche nennt. Der Philologe und Philo-
soph orientiert sich hier vorzugsweise an >grofien Geis-
tern< der Geschichte — das trug ihm nicht selten den Vor-
wurf ein, er habe nur die >Eliten, die »exzellenten Kopfe«
im Blick (zu seiner Zeit sprach man noch ungenierter
vom »>Genius<). Allerdings verblasst ein derartiger Vor-
wurf in Zeiten, in denen immer lauter der Ruf danach
ertont, dass >exzellente Kopfe« in allen Bereichen der Ge-
sellschaft notwendiger denn je seien, wenn man in Wis-
senschaft und Wirtschaft »zukunftsfest« werden wolle.

Antike, Renaissance, Aufklirung: Aus den Ideenarchi-
ven dieser Vergangenheitsorte soll der Zukunftsort Eu-
ropa schopfen. Gleichwohl ist Nietzsches Sicht nicht
blof} klassisch eurozentristisch verkiirzt, sondern er wen-
det sich auch dem Anderen, dem Fremden, dem befremd-
lich Anmutenden zu: Neben dem topografisch Niheren
wie nordischer Mythologie und vor allem frithgriechi-
schem Dionysus-Kult richtet er den Blick unter anderem
ebenfalls auf indische Mythen, den Islam und die Ge-
dankenwelt Buddhas. Und seine bekannteste Figur Zara-
thustra schlieflich entstammt dem Kulturkreis der alten
Perser.”

Als weitaus weniger wertvoll schitzt Nietzsche aller-
dings das Christentum und seine Ideale ein: Laut seiner
Zeitdiagnose in Jenseits von Gut und Bése und in der Ge-
nealogie der Moral haben die herkdmmlichen moralischen
Werte im Laufe der Geschichte ihre Glaubwiirdigkeit
eingebiifit. Durch die »Verdoppelung« der Welt in ein
Diesseits und in ein Jenseits seien die Priorititen verkehrt
worden, denn das Primat der »Hinterwelt« von Plato bis
zum Christentum habe vor allem »lebensfeindliche« Wir-
kungen gezeitigt. Christlicher Asketismus gehe Hand in
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Hand mit Weltverneinung. Staat und Kirche hiitten das
Leben der Einzelnen unter Gesetzen und Moralvor-
schriften erstickt, zugleich aber eine Doppelmoral eta-
bliert und dadurch sich selbst ausgehohlt. So habe die
christliche Moral schliefllich den »europiischen Nihi-
lismus« hervorgebracht. Die héchsten Werte hitten sich
selbst entwertet und Heuchelei produziert — »moralische
Tartiifferie«, wie Nietzsche es nennt. Der »gute Euro-
pier« der Zukunft hat also die Birde dieses Nihilismus
abzuwerfen, kann sich aber gleichwohl auch auf die an-
fangs genannten positiven Denker und Traditionen be-
rufen.

Singer, Ritter, Freigeist

Nietzsches Riickgriff vornehmlich auf Ideen und Werte
der Antike, Renaissance und Aufklirung sowie seine Kri-
tik am judisch-christlichen Wertekanon muten indes
nicht iiberraschend an, wohl aber die Erinnerung an eine
andere Epoche: Es ist jene der provengalischen Kultur.
Und - soweit ich sehe — ist Nietzsche wohl einer der ganz
wenigen (neben Herder), der unter europiischer Perspek-
tive den Blick auf diese Zeit lenkt. »Die Lieder des Prin-
zen Vogelfrei [ ...] erinnern ganz ausdriicklich an den pro-
vencalischen Begriff der »gaya scienzas, an jene Einheit
von Singer, Ritter und Freigeist, mit der sich jene wunder-
bare Frithkultur der Provencalen gegen alle zweideutigen
Culturen abhebt [...]«, schreibt Nietzsche in Ecce homo —
Die fréhliche Wissenschaft (KSA 6, S. 333 f.). Und in einem
Brief ersucht er seinen Verleger E. W. Fritzsch in Leipzig
(7. August 1886, KGB III 5, S. 226) um eine Erweiterung
des Titels fiir die Zweitauflage der Frohliche[n] Wissen-
schaft; er wiinsche den »Zusatz in Parenthese »gai sabers,
damit man an den provencalischen Ursprung meines Ti-
tels und an jene Dichter-Ritter, die Troubadours erinnert
wird, die mit jener Formel all ihr Kénnen und Wollen zu-
sammenfaften«. Er nimmt die provengalische Kunst als
Paradigma einer Gesamtkultur, die eine Einbeit von Wis-
sen, Kunst und einer bejahenden Lebensauffassung repri-
sentiert. Und dafiir steht der Typus des »Dichter-Ritters«.
Hier dient die provencalische Kultur mit dem »Freigeist«
des Troubadours im Zentrum auch als ein alternativer
Entwurf fiir Europa. An ihm wird die neuzeitliche Ge-
sellschaft 4ritisch gemessen, deren Kultur — so Nietzsche —
durch die herrschende »moralische Tartiifferie« zwiespil-
tig und unglaubwiirdig geworden sei. Und er erginzt mit
den aquitanischen Ritter-Idealen das antike Vorbild: Die
griechisch-romische Antike sah das Individuum noch

ganz eingebunden in die Polis oder in den Staat, betrach-

tete den Menschen als »z6on politikén«: >Freiheit< (>eleu-
theria< oder >autonomiac als >innere« oder >duflere Freiheit
der Polis«< bzw. die >libertas< des »civis Romanus<) wurde in
erster Linie nicht als individuelle, sondern als politische
verstanden, die sich stets am Gemeinwesen ausrichtete.
Am Troubadour hingegen faszinierte Nietzsche dariiber
hinausgehend jene freigeistige und mutige Haltung, in
der das Individuum sich seiner selbst bewusst »auf eigene
Faust« seinen Lebensstil entwirft.

Die Geburt des modernen Europa entsteht aus dem
Geiste der »gaya scienza« oder des »gai saber« (der
»frohlichen Wissenschaft«) — so liefe sich die entschei-
dende Idee pointieren, die der Argumentation zugrunde
liegt. Genauer: Die Entstehung des neuen europiischen
Geistes erfolgt zu Beginn des 12. Jahrhunderts richtungs-
weisend aus der Dichtkunst und erdichteten Lebensform
der Troubadours. Im nachantiken Europa — in Ablésung
des schon nicht mehr geliufigen Lateinischen — bildeten
sie eine bereits verbreitete Volkssprache, das Okzitani-
sche, weiter fort zu einer »Kunstsprache«. Diese Kunst-
sprache, »zum differenzierten Ausdruck von Gefiihlen
und Gedanken fihig«, entwickelte sich »weit tiber die
flieRenden Grenzen der Volkssprache hinaus zum allge-
meinen Medium einer hochkomplexen Dichtungstradi-
tion«, wie Tilman Borsche darlegt.’

Vor allem jene zwei Ziige dieser »frithen Europier«
greift Nietzsche emphatisch auf, in denen er die Geistes-
verwandtschaft zu erkennen glaubt zwischen dem Trou-
badour von einst (wie er ihn sieht) und dem Philosophen
von heute (wie er ihn begreift). Zum einen geht es um die
»Passion«: Den »Dichter-Rittern« — so schreibt Nietzsche
in Jenseits von Gut und Bése (210, KSA 5, S. 208) — ver-
danke das Abendland die »Liebe als Passion«, »unsere eu-
ropiische Spezialitit«, und diese Passion sieht er bewahrt
in der »Leidenschaft der Erkenntnis«, die den Philoso-
phen auszeichne, jedenfalls den Philosophen, der diesen
Namen verdiene. Zum andern geht es um den »freien
Geist« des Troubadours, in dem Nietzsche die Verwandt-
schaft zum Philosophen entdeckt: Der Freigeist folgt
auch gegen alle gesellschaftliche Autoritit seinem »indi-
viduellen Gesetz«, das ihm eine hohe Selbstverantwort-
lichkeit aufbiirdet, die er mit allen Konsequenzen zu
tragen bereit ist. Die Zeit der Troubadours wihrte, his-
torisch gesehen, nur kurz’ und Nietzsche stilisiert sie
nostalgisch. Er macht keinen Hehl aus seiner Hochach-
tung fiir jene »prachtvollen erfinderischen Menschen des



sgal saber, denen Europa so Vieles und beinabe sich selbst
verdankt« (Jenseits von Gut und Bése 260, KSA 5, S. 212,
Hervorhebung von mir). Die »freigeistigen Ritter, diese
»Christen von riicksichtsloser Rechtschaffenheit« (Die
frobliche Wissenschaft 377, KSA 3, S. 631), in deren Tradi-
tion sich Nietzsche begreift, waren — um es mit Borsche
zu sagen — »selber >heimatlose Europider«: heimatlos, weil
ohne feste Position in der geografischen, sozialen, morali-
schen Ordnung ihrer Zeit; Europier, weil das moderne
Europa aus ihrem Geist entstanden ist. So jedenfalls sah
es Herder, so sahen es die Romantiker, und so sieht es
auch Nietzsche.<®

Wenn der Historiograf einer Ideengeschichte die An-
finge einer positiven Werte-Orientierung fir ein moder-
nes Europa in dessen eigener Vergangenheit aufzuspiiren
sucht, so stofit er im Provencalischen zudem auf eine er-
staunliche Besonderheit, die Nietzsche nicht erwihnt: die
Trobairitz als das weibliche Pendant zum Trobador, wie
die Bezeichnungen im Altokzitanischen lauteten. Frauen
genossen in dieser Hinsicht also im Prinzip eine gewisse
Gleichstellung, die indes nach Zerschlagung der proven-

calischen Ritterkultur ebenso rasch wieder verloren ging.’

Europier der Zukunft?

Aus der theoretischen Ein- und ethischen Wertschitzung
des Freigeistes, der sich nicht scheut, dem Zeitgeist zu
widerstehen, zog Nietzsche auch praktische Konsequen-
zen: So trat er etwa mit aller Entschiedenheit dem be-
kanntlich bereits zu seiner Zeit stark grassierenden Anti-
semitismus entgegen, und hier vor allem dem offenen
Rassismus von Schwester und Schwager. Er kritisierte
den »verlognen Rassen-Schwindel« (KSA4 12, S. 205) aufs
Allerschirfste und sah die Zukunft Europas jenseits aller
ethnisch->rassischen, nationalstaatlichen und konfessio-
nellen Schranken.

In diesem Kontext muss auch des Autors vielfach
missverstandenes Bild vom »Ubermenschenc gesehen
werden. Denn der »Ubermensch« ist sein »Gleichnis«
vom zukinftigen Menschen, der den »furchtbaren« Ge-
danken vom Tode Gottes und der ewigen Wiederkehr des
Gleichen auszuhalten vermag — nicht mehr, aber auch
nicht weniger. Er meint also nicht das Konzept einer wie
auch immer begriindeten >neuen Rasse« oder Verwandtes,
sondern die »iibermenschliche« Zumutung, dass der
Mensch aus eigner Kraft und Verantwortung Werte zu
setzen hat, wenn >Gott< nicht mehr als Garant der her-
kommlichen christlichen Werte oder als »Postulat der

praktischen Vernunft« fiir das »Sittengesetz« (wie es Kant

genannt hat) in Anspruch genommen werden kann.'

Nietzsche differenziert im Riickblick und im Ausblick:
Er kritisiert in seiner Gegenwartsdiagnose den »schlech-
ten, den hisslichen Europier seiner Zeit.

Die nationalistischen, kriegstreibenden, kolonialisti-
schen und moralisch heruntergekommenen europdischen
Staaten hitten die Ideale verspielt, fiir welche die »guten«
Europier »von gestern und vorgestern« einstanden und
an welche die »guten Europier von tibermorgen« ankniip-
fen miissten. Ihm geht es hier um eine intellektuelle, eine
»freigeistige« Haltung — und letzten Endes um den Ent-
wurf eines kosmopolitisch orientierten Individuums und
um eine kulturelle Ausprigung, welche die Ressentiments
staatlicher, religiés-konfessioneller und ethnischer Bar-
rieren iberwindet. Da er primir vom Individuum her
denkt, hat er den politisch-organisatorischen Aspekt su-
pranationaler Verbiinde kaum im Blick, anders als etwa
»der Chinese von Kénigsberg« — wie der »alles zermal-
mende Kant« (Moses Mendelssohn) von Nietzsche bis-
weilen tituliert wurde —, der in seiner Schrift Zum ewigen
Frieden diese gesellschaftliche Seite der Probleme iiber-
nationaler Organisationsbildungen sehr wohl thema-
tisiert.

Nietzsches Plidoyer fiir das Individuum und seine
Freiheiten, seine Verteidigung der individuellen Rechte
gegeniiber dem Staat, seine Warnung vor nationalisti-
scher Kriegstreiberei und kolonialistischen Eroberungs-
strategien, seine Kritik an den Massenideologien und ih-
ren Fiihrern, der »Heerde« und ihren »Vor-Ochsen, sein
Eintreten gegen heuchlerische Moral und religiése Into-
leranz waren zu seiner Zeit hochst unzeitgemifl — muten
heute jedoch erstaunlich zeitgemif an. Seine Forderung
schliefilich, die Grenzen des Nationalstaats zu iiberwin-
den, lisst zugleich die Idee von einem Zukunftsort Eu-
ropa vorscheinen, die kaum an Aktualitit eingebiifit hat.
Der Entwurf des »ideellen Gesamteuropiers« — um eine
Wortschépfung eines berihmten Fast-Zeitgenossen von
Nietzsche zu variieren — iiberschreitet regionale und tem-
porale Grenzen: Er verkdrpert eine dbernationale Haltung
(um nicht >Gesinnung« zu sagen) und verkniipft Ideen
von »vorgestern« mit jenen von »iibermorgen«. Wie so
oft, denkt Nietzsche auch im Blick auf »das Eine Europa«
unzeitgemif} zeitgemifl. Die moderne Meistererzihlung
fiir Europa, wie von manchen gefordert, ist noch nicht er-
zihlt. "' Sie kann jedoch — im Sinne Nietzsches — nicht
von oben vorgegeben werden, sondern miisste sich von
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unten, von den einzelnen kreativen und schépferischen
Individuen her erfinden und herausbilden. Vielleicht wird
dann dereinst von den »Europidern von iibermorgen« die-
ses noch zu schaffende Narrativ als ein neuer verbinden-
der europiischer Griindungsmythos erzihlt werden?
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