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Ulrich Haarmann

Glaubensvolk und Nation
im islamischen und lateinischen Mittelalter

(Vortrag in der Sitzung der Geisteswissenschaftlichen Klasse am 16. November 1995)

Fiir Maria zum 6. November 1996

Annemarie Schimmel hat in ihrer Dankesrede nach dem Empfang des Frie-
denspreises des Deutschen Buchhandels am 15. Oktober 1995 in der Frank-
furter Paulskirche den stillen Dialog zwischen Orient und Okzident' be-
schworen, fiir dessen Gelingen ihre eigene Zunft, die Islamwissenschaft,
besondere Verantwortung trage.’

Dieser Dialog ist ein schwieriges Tagewerk. Orientalisten gelten in antiwest-
lichen Kreisen des Orients noch und wieder als besonders gefihrliche Wider-
sacher der eigenen Kultur, als trojanisches Pferd oder als Bannertréiger eines
zihlebigen geistigen Imperialismus. Nicht besser ist es um das hierzulande
dominante Islambild bestellt. Roman Herzog hat es in seiner Laudatio auf
Annemarie Schimmel® skizziert: Die mit dem Islam bevorzugt assoziierten
Attribute seien religiose Intoleranz, strafrechtliche Atavismen, die Unterdriik-
kung der Frau und der auch bei néherer Betrachtung nur schwer definierbare

1 Annemarie Schimmél, ,Dank®, Friedenspreis des Deutschen Buchhandels 1995.
Annemarie Schimmel, Frankfurt a. M.: Borsenverein des Deutschen Buchhandels
1995, S. 35.

2 Erste Fassungen dieser Abhandlung wurden als Vortréige an verschiedenen ame-
rikanischen Universititen im Jahre 1992 zur Diskussion gestellt, dienten als
Kieler Antrittsvorlesung am 1. Februar 1995, als Festvortrag zur Feier des
80. Geburtstags Hans Robert Roemers am 18. Februar 1995 in Freiburg und — in
stark verkiirzter Form — als Geburtstagsrede auf Ernst-Peter Wieckenberg am
25. Mérz 1995 in Miinchen. Ausarbeitung und Dokumentation sind Friichte mei-
nes Aufenthaltes am Berliner Wissenschaftskolleg im Akademischen Jahr
1995/96, wo ich am 14, Dezember 1995 nochmals {iber das. Thema referierte.

3 Roman Herzog, ,laudatio”, Friedenspreis des Deutschen Buchhandels 1995.
Annemarie Schimmel, S. 24.
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islamische Fundamentalismus.* Selbst ein sonst distanziert und differenziert
argumentierendes intellektuelles Publikum 146t sich von dem Gespenst eines
irrealen monolithischen Islams, seiner ,kompakten Andersheit,” in Furcht
versetzen, der fundamentale abendldndische Werte und Errungenschaften wie
Menschenrechte und Demokratie weltweit in Frage stelle. Angste und Projek-
tionen mit tiefreichenden historischen Wurzeln erschweren das Verstéindnis
des Nachbarn und Gegeniiber jenseits des Mittelmeeres. -~

Ein Schlagwort, das im Westen unweigerlich besonders wirkungsvoll kollek-
tive Angste zu schiiren vermochte und vermag, ist der angestrebte islamische
Gottesstaat,® die tibernationale eine umma, die zum Wesen des Islams gehore
und zwangslédufig und letztlich unausweichlich auf Verwirklichung drénge, so
wie es die Islamisten ja auch predigen. Dem wird erleichtert die heute in der
westlichen Welt vollzogene Trennung geistlicher und weltlicher Sphéren als
eine Leistung der europdischen Geschichte gegeniibergestellt. Dieses Neben-
einander sei bereits in der Natur des Christentums angelegt und seit dem In-
vestiturstreit in vielen Jahrhunderten miihevoll erkdmpft worden.

Gehen wir zuriick in diese konstituierende Zeit des Mittelalters, in der sich der
Mensch diesseits und jenseits des Mittelmeeres, im lateinischen Westen und im
islamischen Osten, zunéchst ganz selbstverstindlich und unreflektiert zuerst als
Glied des von Gott gestifteten Glaubensvolkes, der universitas populi Christiani
bzw. der gamd‘al al-mu’minin sah. Vor allem: Betrachten wir den mittelalterli-
chen Begriff umma einmal etwas genauer, der sowohl im Singular im Sinne von
»die universale und eine Glaubensgemeinschaft® als auch im Plural als Appel-
lativ in der Bedeutung von Nation, also Sprach-, Rechts- und Sittenverbund,
verwendet wurde. Welches waren die lateinischen Entsprechungen? Und wei-
terhin: Wie integrierten mittelalterliche Muslime und Christen die alltdglich

4 Einen radikalen, aus der Krise der westlichen Moderne geschtpften und darum fiir
eine Verallgemeinerung, wie mir scheint, sehr geeigneten Fundamentalismusbegriff
fithrt Wolf Lepenies in die Diskussion ein, vgl. ,,Selbstkritische Moderne: Neue
Leitbilder im Kontakt der Kulturen®, Vortrag, gehalten bei der DG Bank Frankfurt
23. Oktober 1995, Manuskript S. 10f. Vgl. auch die Kurzfassung dieses Vortrags, die
in Die Zeit am 24. November 1995 unter dem Titel Das Ende der Uberheblichkeit.
Wir brauchen eine neue auswdrtige Kulturpolitik. Statt fremde Gesellschaften zu
belehren, miissen wir bereit sein, von ihnen zu lernen abgedruckt wurde.

5 Ibidem, S. 18 (fehlt in der verdffentlichten Kurzfassung).

6 Beredt und beschwérend zugleich ist die Anzeige des tunesischen Office des ports
nationaux in der Neuen Ziircher Zeitung vom 10. November 1995, in der in Ver-
beugung vor den westlichen Angsten plakativ versichert wird: ,,Tunesiens Zukunft
heiBit nicht Gottesstaat.
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erlebte ethnische Vielfalt in den eigenen Reihen in die tibergeordnete Vorstel-
lung vom einheitlichen” Volk der Gldubigen, dessen hochster Adel die From-
migkeit und nicht die Abstammung sei, wie wir im Koran in einem seiner be-
riihmtesten Verse (49/13 inna akramakum ‘inda llahi atqakum), aber auch bei
dem Metzer Dichter des elften Jahrhunderts horen, der die natio caelestis, die
Gemeinschaft in Christo, tiber die natio carnis, das Gebliit, stellt?®

Die mal unterschiedlichen, mal parallelen Beziehungen zwischen religioser
und ethnischer Gemeinschaft in beiden Kulturrdumen — die Ostkirche und
Byzanz bleiben ausgespart — sollen durch einen Vergleich zweier Begriffspaa-
re besser verstindlich gemacht werden, die in vormoderner Zeit in der politi-
schen Kultur des lateinischen Westeuropas bzw. des islamischen Ostens als
Etiketten ethnischer und territorialer Gliederung einen prominenten Platz
besaBen und im Gedankengut des modernen Nationalismus weiterwirken:® Es
sind dies patria und arabisch watan, namentlich aber natio auf westlicher und

7 Uber die Realitit der Einheit dieser mittelalterlich-katholischen Christianitas vgl.
Gabor Klaniczay, The Uses of Supernatural Power: Kapitel III: Religious Move-
ments and Christian Culture: A Pattern of Centripetal and Centrifugal Orienta-
tions, London 1990, S. 28-50.

8 Paul Kirn, Aus der Friihzeit des Nationalgefiihls. Studien zur deutschen und fran-
zosischen Geschichte sowie zu den Nationalitdtenkdmpfen auf den Britischen In-
seln, Leipzig 1943, S. 21.

9 Die Nation als Staatsnation in unserem modernen Sinne, also — um Jerd Sziics’s
Formulierung zu verwenden (,, ,Nationalitéit' und ,Nationalbewuftsein‘ im Mittelal-
ter. Versuch einer einheitlichen Begriffssprache”, Acta Historica 18 (1972), S. 1-38,
145-66, hier S. 17, 30—~1) — als einen ,,im rechtlichen und politischen Sinne von je-
der hoheren Autoritit unabhiingigen und von jeder inneren stindischen Gliederung
freien, souverdnen menschlichen Verband* hat es vor dem spiten achtzehnten Jahr-
hundert nicht gegeben und auch nicht geben konnen. Die tausendjéhrige Kontinuitéit
des Nationalismus und der Nationen in ihrer heutigen Bedeutung und Funktion ist
Legende. D. Langewiesche, ,,Reich, Nation und Staat in der jiingeren deutschen Ge-
schichte*, Historische Zeitschrift 254 (1992), S. 341-81, hier S. 343, bringt das kon-
troverse Thema auf den Punkt: ,,Wie iiberall in Europa entstand der moderne Natio-
nalismus auch in Deutschland erst im spiiten 18, Jahrhundert, als die &lteren Formen
von Nationalgefiihl und Patriotismus der modernen Idee der Nation zu weichen
begannen.* Der fiir den islamischen Raum ausgewiesene Anthropologe Ernest Gell-
ner, Nationalismus und Moderne, Berlin 1991, bezeichnet den modernen Nationa-
lismus in einer suggestiven Formel als eine Fortentwicklung.des &lteren Patriotismus
wunter den spezifischen Bedingungen der Moderne®, vgl. Herfried Miinkler, ,,Ein
gemeinsames Dach®, Die Zeit Nr. 19 vom 8. Mai 1992,
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arabisch umma auf islamischer Seite.'” Ein damit eng zusammenhiingender
weiterer Untersuchungsgegenstand ist die Wahrnehmung ethnischer Anders-
artigkeit in beiden Kulturrdumen.

Zur deutschen Nation des Mittelalters seien aus der Fiille verfiigbarer Titel die
folgenden hervorgehoben: Joachim Ehlers, ,,Die deutsche Nation des Mittelalters
als Gegenstand der Forschung®, in: J. Ehlers, Hg.: Ansdtze und Diskontinuitcit
deutscher Nationsbildung im spdten Mittelalter. (Nationes Band 8), Sigmaringen
1989 und Peter Moraw, ,,Bestehende, fehlende und heranwachsende Vorausset-
zungen des deutschen Nationalbewuftseins im spéten Mittelalter”, in: Ansdize
und Diskontinuitdit, S. 99—120. Man kann also nicht sagen, es habe im Mittelalter
keine Nationen bzw. Vélker mitsamt einem spezifischen, heutzutage nicht ohne
weiteres rekonstruierbaren EigenbewufBtsein (,,Wir-Gefiihl) gegeben. Diese
Position vertritt sehr engagiert Klaus Zernack, ,,Die deutsche Nation zwischen
West und Ost. Probleme und Grundziige®”, in: Nationalgeschichte als Problem
der deutschen und der polnischen Geschichte. (Gemeinsame deutsch-polnische
Schulbuchkommission. Schriftenreihe des Georg-Eckert-Instituts fiir internatio-
nale Schulbuchforschung, Band 22/VI), Braunschweig 1983, S, 67-80, nament-
lich S. 68; Carlrichard Briihl, Deutschland—Frankreich. Die Geburt zweier Vol-
ker, Koln und Wien 1990, S. 270ff., besonders S. 270, Anm. 180. Nur handelte
es sich bei diesen ,,Nationen“ nicht um Deutsche oder Franzosen, sondern bei-
spielsweise um Sachsen oder Aquitanier, vgl. ibidem S. 287. Gelassener als Briihl
dufert sich zu dem Problem der Existenz ,prinationaler’ Nationen und deren Spie-
gelungen in Sprache und Literatur Ludwig Schmugge in seiner spannenden Ziir-
cher Antrittsvorlesung: ,Uber ,nationale‘ Vorurteile im Mittelalter, Deutsches
Archiv fiir Erforschung des Mittelalters 38 (1982), S. 439-59; vgl. namentlich
S. 440-43 und den reichen Literaturiiberblick auf S. 440, Anm. 4. — Zu den ju-
ristischen Fundamenten nationaler Identitit im Mittelalter belehrt Guido Kisch,
Forschungen zur Rechis- und Sozialgeschichte des Mittelalters. (Ausgewihlte
Schriften Band 3), Sigmaringen 1980, Kapitel 12: Nationalism and Race in Medi-
eval Law, S. 179-204, vor allem S. 179~87 iiber ,,Sentiments of Nationality in
the Middle Ages*, zuvor publiziert in: Seminar 1 (Washington 1943), S. 48-73
(ich verdanke diese Referenz Frank Stewart, Philadelphia und Beer Sheva).

10 Erste — recht unfertige — Gedanken zu diesem Gegenstand habe ich bereits in
einem arabischsprachigen Referat formuliert, das ich 1982 und 1988 bei vom
Goethe-Institut organisierten Vortragsreisen im Maghreb und im Vorderen Ori-
ent an verschiedenen Universititen gehalten habe; dessen Text liegt gedruckt
vor: Al-Umma wa’l-watan fi I-fikr al-islami wa’l-masihl fi [-‘usir al-wusid.
Muhddara. Jerusalem: PASSIA 1989, 18 S., sowie (mit geringen Abweichun-
gen): ,al-Umma wa’kwatan fi ‘1-‘usr al-wusta al-islamiyya wa’l-Griibiyya“, in:
Dirdsat islamiyya. (al-Ma‘had al-‘ali li’"d-dirasat al-islamiyya. Gam‘iyyat al-
Magasid al-Hayriyya al-Islamiyya fi Bayrit), 2 (1409/1987-8), S. 219-37.
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1 Patria und watan

Die griechische patris und das wohl analog dazu gebildete lateinische patria —
wortlich beides: ,,Vaterstitte* — meinen den Platz auf Erden, an dem man zu
Hause ist und dessen sich nur der voll bewuBt werden kann, der diesem fern ist.
In diese Heimat zieht es den Seefahrer und den Krieger aus fernen Landen un-
aufhaltsam zuriick. So ist es in der Ilias und in der Kreuzzugslyrik, in der Antike
und im Mittelalter, Untrennbares Attribut der patria des Mittelalters wird das Ad-
jektiv ,,sii*."" So heiit es im Rolandslied und in den Gedichten der Jerusalem-
fahrer. Der elementaren Sehnsucht nach der Heimat konnten die zum Zug in die
Fremde aufrufenden Kreuzzugsprediger nur schwer etwas entgegensetzen.
Neben diese emotionale Grundbedeutung ,.Heimat*“* trat im Mittelalter ein
administrativ-juristischer Nebensinn neu hinzu. Die patria communis, ur-
spriinglich auf die Stadt Rom gemiinzt, war das Territorium, zu dem man ge-
horte (ohne es zu beherrschen'®), also die Provinz, die Grafschaft oder dhnli-
ches. Die patria galt es gegen duflere Feinde zu verteidigen. Sie konstituierte
sich geradezu in der Abwehr fremder Invasoren."* Durch den Umschwung von
der Defensive zur Offensive erweiterte sich dann der Begriff der patria in
Richtung des spiteren, modernen Begriffs der Nation, in dessen Mitte die Loya-
litdt zum Staat als politischer, rechtlicher und territorialer Gegebenheit steht.

Zu dem Terminus patria des lateinischen Mittelalters mit all seinen Schattie-
rungen (den Wilhelm von Tyrus iibrigens auch auf islamische Gebiete liber-

11 Molt douce pays, vgl. Sziics, ,, Nationalitit’ «, S. 257. Dulcis Francia bei Peter
von Blois, vgl. Paul Meyvaert, ,, Rainaldus est malus scriptor Francigenus® —
Voicing National Antipathy in the Middle Ages®, Speculum 66 (1991), S. 743 -
63, hier S. 751. Das Attribut dulcis wanderte in der literarischen Uberlieferung
von einem Land zum n#chsten weiter; vgl, Hans Walther, ,,Scherz und Ernst in
der Volker- und Stimmecharakteristik mittellateinischer Verse®, Archiv fiir Kul-
turgeschichte 41 (1959), S. 263-301, hier S. 291.

12 Zu diesem vielfiltig befrachteten deutschen Wort s. jetzt die Freiburger Disser-
tation von Andrea Bastina, Der Heimatbegriff in den Funktionsbereichen der
deutschen Sprache. Ein Beitrag zur Begriffsgeschichte, Diss. phil. 1992,

13 So jedenfalls war der Sprachgebrauch in den Kreuzfahrerstaaten im 12. Jh., vgl.
Hans Eberhard Mayer, Varia Antiochena. Studien zum Kreuzfahrerfiirstentum
Antiochia im 12, und friihen 13. Jahrhundert, Hannover 1993, S. 61.

14 So bildete sich z. B. im Abwehrkampf gegen die Tiirken ein steirisches Territo-
rial- und patria-BewuBtsein heraus, wie Dieter Mertens in seinem Vortrag:
»Pidagogik, Politik und Kirchenreform im deutschen Humanismus“ am
9. Oktober 1982 in der Katholischen Akademie Freiburg ausgefiihrt hat.
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trug'>) gibt es ein arabisches Pendant mit weitreichenden Ubereinstimmun-
gen: watan'®. Watan bzw. mawtin ist nach dem normativen lexikographischen
Befund und dem iibereinstimmenden Sprachgebrauch literarischer und histo-
rischer Quellen des Mittelalters, also héchst unterschiedlicher Textsorten,
noch ein ganz und gar unpolitischer Begriff, der den Geburts- und den Auf-
enthaltsort eines Menschen bezeichnet.” Im Buch der Definitionen® des
Scherifen al-Gurgani (gest. 1413) wird der Sinn von watan aufgespalten in
die Variante ,,Dauerwohnsitz” und die Variante ,,voriibergehende Bleibe von
wenigstens fiinfzehn Tagen“. Auch von dem sich auf #ltere Quellen stiitzen-
den indischen Enzyklopédisten Muhammad b. ‘Ala’ at-Tahanawi (schrieb um
1745) wird unterschieden zum einen zwischen dem Platz ldngeren Verwei-
lens, der sich in den ohne eigenes Zutun zustandegekommenen Geburts- bzw.,
Herkunftsort (al-watan al-asli, al-watan al-ahli) und in eine Wahlheimat
(watan al-fifra wa’l-qarar)® auffichern 148t, und zum anderen einem
kurzfristigen Reiseziel (watan al-igama, watan as-safar)*® In der propheti-
schen Tradition (hadip) taucht der Begriff watan paarweise mit dar, ,,Haus“,
und bildd, ,JLand“, auf, andernorts auch in dem metonymischen Sinn von
mawdi’, ,,Schlachtfeld” bzw. ,,Wallstatt* (mashad),” dem Platz also, an dem
das kollektive Eigene gegen Fremde verteidigt wird. Schlachten als Knoten-
punkte nationaler Empfindungen sind uns auch aus dem Abendland wohl-
vertraut.”

15 Rainer Christoph Schwinges, Kreuzzugsideologie und Toleranz. Studien zu Wil-
helm von Tyrus, Styttgart 1977, S. 230. Auch der Sultan von Konya will die
Feinde von seiner patria fernhalten,

16 Vgl. Bernard Lewis, “Patriotism and nationalism”, in: The Middle East and the
West, New York 1964, S. 75-80.

17 Vgl. Lisdan al-‘arab, Beirut o. J., Band 13, S. 451a, Zeile 8: al-manzil tuqimu bihi
wa-hwa mawtin al-insan wa-mahalluhi.

18 Kitdb at-Ta'rifat, 2. Auflage, Beirut o. J., S. 237, Zeile 18-20. Verweis bei Le-
wis, a. a. O., S. 75.

19 Dazu zihlt an erster Stelle der Studienort.

20 at-Tahanawi, Kas$Saf istilahdt al-funiin. A Dictionary of the Technical Terms
Used in the Sciences of the Musulmans, hg. von Aloys Sprenger und W. Nassau
Lees. (Bibliotheca Indica. A Collection of Oriental Works Published by the
Asiatic Society of Bengal. Old Series), Bd. II, Calcutta, S. 1519f.

21  Lisan al-‘arab, Band 13, S. 451b, Zeile 3ff.

22 Uber Kriege als konstituierende Geschehnisse im ProzeB ,nationaler Selbst-
wahrnehmung des mittelalterlichen Europas, vgl. Hagen Schulze, Staat und Na-
tion in der europdischen Geschichte, Miinchen 1994, S. 125-6,
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Die Treue zum mawtin ist axiomatisch. Jeder Mensch trégt sie in sich. Nach
al-Gahiz (gest. 868) prigt das Milieu — also der watan — den Menschen. Die
,»,Sehnsucht nach der Heimat® (al-hanin ild [-awtdn),® im tibrigen der Titel
eines von al-Gahiz’ beriihmten Sendschreiben,? ergreift auch und sogar in
besonderem MabBe die unbehausten Nomaden. Al-Gahiz’ beriihmter Tiirken-
traktat® bietet eine reiche Dokumentation fiir dieses nur scheinbare Absur-
dum?®®. Die lateinische Entsprechung fiir diesen Drang nach der Heimat
scheint mir exakt zu benennen zu sein: der amor soli naturalis, den der Do-
minikanermeister Humbert von Romans (gest. 1277) als Impedimentum ge-
gen die Bereitschaft beklagt, das Kreuz zu nehmen.”

23

24

25

26

27

Zu diesem Topos siehe jetzt an neuerer Literatur: (1) Lawrence 1. Conrad, ,,The
Conquest of Arwad: A Source-Critical Study in the Historiography of the Early
Medieval Near East“, The Byzantine and Early Islamic Near East. I: Problems in
the Literary Source Material, hg. von Averil Cameron and Lawrence I. Conrad.
(Studies in Late Antiquity and Early Islam, Band I), Princeton o. D. (= 1993),
S. 317401, hier S.343 und Anm. 83. — (2) Albert Arazi, ,,al-hanin ild al-
awtdn. Entre la Gahiliyya et 1’Islam. Le Bédouin et le citadin reconciliés®, Zeit-
schrift der Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft 143 (1993), S. 287327,
al-Hanin ild “l-awtdn, in: Rasd’il al-Gahiz, hg. von ‘Abd as-Salam Hariin,
Band I1, Kairo 1384/1964, S. 383-412.

Risdla ild ’I-Fath b. Haqan fi mandgib at-turk wa-‘dmmat gund al-pildfa, in:
Rasd’il al-Gahiz, Band 1, S. 5-86. Zu diesem die Forschung schon seit langem
faszinierenden Traktat siehe auch die analytische Studie von Zekerya Kitapei,
at-Turk fi mwallafat al-Gihiz wa-makdanatuhum fi ‘t-tdrih al-islimi hattd
awasit al-qarn at~tdalit al-higri, Beirat 1972,

Von den zur Zeit des Gahiz noch in den Steppen West- und Zentralasiens um-
herziehenden Tiirken heift es, sie ziehe es heftiger noch in ihre Heimatsitze zu-
riick als das angepflockte Kamel (ahann min al-ibil al-mu‘qala ild awtdnihd).
Mit dem Diktum, ,,das Land eines Menschen ist seine Amme und sein Haus ist
seine Wiege“ (ard ar-ragul zi'ruhii wa-ddruhii mahduhi, al-Hanin S. 386,
Zeile 3), verallgemeinert al-Gahiz diese Bindung an die Heimaterde. Einen un-
genannten Philosophen 148t er sagen: ,,Die Natur des Menschen ist aus Heimat-
liebe geknetet (fitrat ar-ragul ma‘Sina bi-hubb al-watan, S. 387, Zeile 5).
»Wenn es schon den Vogel nach seinem Nest zieht, wieviel mehr muf es den
Menschen nach der Heimat zichen® (idd kdna t-td’ir yahinnu ild awkarihd fo-I1-
insan ahaqqu bi-l-hanin ila awtaniha, S. 386, Zeile 7f.), heifdit es an wieder einer
anderen Stelle. Eine mit den Uberlegungen al-Gahiz’ vergleichbare Auseinander-
setzung mit dem Phidnomen des Heimwehs ist mir aus dem mittelalterlichen
Westen nicht bekannt, '

Kirn, Friihzeit, S. 22,
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Wie schon die dulcis patria® der Romer, so wird auch watan bzw. mawtin —
in Nachbarschaft iibrigens zu sinnverwandten Termini wie den afldl, den
»opuren vergangenen Wohnens®, und den al-mandzil wa'd-diyar, den
,,Wohnstitten — auch iibertragen als ,,Ruhepol® verstanden und dabei dann
auch aus der rein lokalen Konnotation gelost. Philosophie ist fiir Averroes
(Ibn Rusd) (gest. 1198), der sich lange genug mit der ermiidenden Kasuistik
des malikitischen Rechts abgemiiht hatte, die eigentliche Heimat, watan, des
Intellekts.”

Vor allem die Mystiker haben sich des watan-Begriffs bedient. Fiir den an-
onymen Autor des sufischen Werkes Adab al-muliik®* aus dem zehnten Jahr-
hundert sind die ,,Hauser Gottes*, die Moscheen, die wahre Heimstatt.

Bei anderen Sufis indessen wird der watan-Begriff regelrecht spiritualisiert.
Der Mystiker as-Sarrag (gest. 988) z. B. definiert in seinen Schlaglichtern
iiber das Sufitum im Kapitel iiber schwierige Ausdriicke in der Diktion
der Mystiker auch watan, und zwar als den Ort, ,,wohin den Menschen
sein Zustand fithrt und wo er zur Ruhe gelangt” (watan al-‘abd haytu
ntahd bihi 1-hdl wa-staqarra bihi I-garar),* also nicht als Ausgangs-, son-
dern als Zielpunkt menschlicher Bewegung. Man findet seine Heimat
(tawaftana) an einem mystischen Standplatz, heifit es im Folgesatz.”” In dem
Zitat eines dlteren Gewshrsmannes, des 830 verstorbenen Abo Sulayman ad-
Darani, werden bei as-Sarrdg in einem idiosynkratischen, in den National-
lexika nicht belegten Plural die watandt, hier als feste und unanfechtbare
Fundamente zu verstehen, geradezu als Gegenbegriff zu den Flichtigkeiten
und Beildufigkeiten, arabisch: hatarat, des menschlichen Lebens einge-

28 Sziics, ,, ,Nationalitdt® “, S. 257.

29 Freundliche, bei einem Gastvortrag in Kiel im Dezember 1994 gegebene Infor-
mation Reinhard Schulzes, Universitit Bern.

30 Bernd Radtke, Adab al-mulitk. Ein Handbuch zur islamischen Mystik aus dem
4./10. Jahrhundert. (Beiruter Texte und Studien Band 37), Beirut und Stuttgart
1991, S. 60f., § 22.

31 Reynold A. Nicholson. The Kitib al-Luma‘ fi °I-Tasawwuf of Abu Nasr
‘Abdallih b. ‘Ali al-Sarrdj al-Tist. (Gibb Memorial Series Band 22), Leiden und
London 1914, S, 369, Zeile 1-12; Richard Gramlich, Schlaglichter iiber das
Sufitum. (Freiburger Islamstudien Band 13), Stuttgart 1990, Nr. 120, 126 =
S. 506, iibersetzt geringfiigig anders. Ich verdanke den Zugang zu diesem und
den folgenden Zitaten aus mystischen Schriften Dr. Florian Sobieroj, University
of Manchester.

32 Luma‘und Gramlich, Schlaglichter (mit abweichender Ubersetzung), a. a. O.
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fiihrt.®® Und in den Mystikerbiographien des 1021 verstorbenen as-Sulami
schlieflich werden die Begriffe samt, ,,Stille®, d. h. das sich still in Gott Ver-
senken, und watan, ,,Heimat®“, miteinander assoziiert.*

Dem Propheten Muhammad wird, worauf spiter zuriickzukommen sein wird,
der Ausspruch zugeschrieben:® ,Die Vaterlandsliebe ist ein Zeichen des
Glaubens (hubb al-watan min al-imdn). Auch dieses auf den Begriff watan
gestiitzten Glaubenssatzes haben sich die Sufis bemichtigt. Der Eponymus
des Safawidenordens aus dem vierzehnten Jahrhundert, Scheich Safi aus
Ardabil (gest. 1334), erklirte einem verunsicherten Adepten auf die Frage,
wieso denn die Liebe zu einem watan, einem Stiick Land also, dem sich doch
auch Ungldubige, z. B. die Christen in Europa, verbunden fiihlten, als Glau-
bensbeweis deklariert werden konne, es handle sich eben nicht um ein geo-
graphisch zu definierendes Gebiet, sondern um das himmlische Konigreich,
nach dem der Gottessucher streben solle,*

2 Natio

Neben der Bindung an das Territorium, die patria bzw. den watan also, gibt
es die nicht minder natiirliche, indessen noch sehr viel gewichtigere Zugeho-
rigkeit zu einer Gruppe bzw. einer Hierarchie von Gruppen auf der Grundlage

33  Luma’, S.369, Zeilen 9-10. Gramlich, Schiaglichter, S.506: iibersetzt diese
Passage (al-imdn afdal min al-yaqin li-anna I-imdn watandt wa’l-yaqin hatarat)
wie folgt: ,,Der Glaube ist besser als die Gewiheit. Denn der Glaube besteht in
Heimatorten, die GewiBheit in Einféllen. Auch der frithe Mystiker al—Gunayd
(gest. 910/1) verwendet in einem von as-Sarrdg im selben Kontext prisentierten
Zitat und in einem von al-Gullabi al-Hugwiri (gest. zwischen 465 und 469/1072
und 1077) iiberlieferten Ausspruch die Pluralform watandt, vgl. Nicholson, The
Kashf al-mahjub. The Oldest Persian Treatise on Sufism. (Gibb Memorial Se-
ries Band 17), London (Nachdruck) 1976, S. 5.

34  Tabagat as-siifiyya, hg. von Nir ad-din Sariba, Kairo, Zweite Auflage, 1406/
1986, S.747; vgl. auch S.478, wo gsidg ,Lauterkeit (des Herzens)* und
mawtin/mawdtin miteinander verbunden werden.

35 Vgl Albert Hourani, Arabic Thought in the Liberal Age 1789-1939, London
1978, S. 101; siche auch Kenneth Brown, “The Impact of the Dahir Berbere in
Salé”, in: E. Gellnet/Ch. Michaud, Hg., Arabs and Berbers. From Tribe to Na-
tion in North Africa, London 1972, S. 20116, hier S. 207,

36 Vgl das Safwat as-safd des Ibn-i Bazzaz (gest. 1371), zitiert nach A. K. S. Lamb-
ton, Encyclopaedia of Islam, New edition, Band II1, S. 785b, s. v. kawmiyya.
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einer gemeinsamen Sprache, gemeinsamer Verhaltensweisen und einer —
nicht selten ganz oder teilweise imaginierten — gemeinsamen Herkunft, Der
Zusammenhalt beruht auf der zur menschlichen Natur gehorigen, entwick-
lungsgeschichtlich offenkundig durchaus sinnvollen Tendenz, sich dadurch
seiner selbst als Gemeinschaft bzw. Mitglied einer Gemeinschaft gewahr zu
werden, daB man die jeweiligen Nicht-Mitglieder ausgrenzt und unvorteilhaft
mit den pauschalen und stereotypen Meriten (arabisch: fada’il) der eigenen
Wir-Gruppe kontrastiert” (es sei denn man fiihlt sich der fremden Ver-
gleichsgruppe so unterlegen, da3 man sie wenn schon nicht im direkten Wett-
bewerb, so doch in der Auseinandersetzung mit Dritten glaubt, iibertreffen zu
miissen),*®

Hier stoBen wir nun auf die mittelalterlichen nationes bzw. deren islamisches
Pendant. Hagen Schulze charakterisiert sie, auf Europa bezogen, als ,,ganz in
kollektiven Gefiihlen verankerte ... Sprach-, Traditions-, Kampfgemeinschaf-
ten, die nach Dauerhaftigkeit strebten, aber auch Dauerhaftigkeit verspra-
chen“.* Eine gemeinsame Uberlieferung, gemeinsame Symbole, ein gemein-
samer Feind und die Gemeinschaft unter einem charismatischen Herrscher
hilt die spétmittelalterliche natio zusammen,* wie Georges Duby in seiner
beriihmten Arbeit iiber den Sonntag von Bouvines, den Sieg des franzési-
schen Konigs Philipp II. iiber Johann Ohneland von England und den Wel-
fenkaiser Otto IV. am 27. Juli 1214 herausgearbeitet hat.*!

Der antike Begriff natio leitet sich von nasci her und bezeichnet im
frilhen Mittelalter, so bei Isidor von Sevilla (gest. 636), noch unmif3ver-
standlich die weitgehend unstrukturierte und unzivilisierte Abstammungs-
gemeinschaft der verschiedenen heidnisch-barbarischen gentes und natura-

37 Vgl u. a. Anne-Katrin Flohr, Feindbilder in der internationalen Politik. Ihre
Entstehung und ihre Funktion, Miinster und Hamburg 1991, Fiir unsere The-
matik einschlégig ist auch: Franz Bosbach, Hg.: Feindbilder. Die Darstellung
des Gegners in der politischen Publizistik des Mittelalters und der Neuzeit.,
(Bayreuther Historische Kolloquien Band 6), K6ln 1992.

38 Schulze, Staat und Nation, S. 121, verweist auf den Neid der mittelalterlichen
Deutschen auf die glanz- und ruhmvollen Franzosen, deren Siegestaten man im
Kampf gegen die verachteten slawischen Nachbarn im Osten glaubte noch iiber-
treffen zu kénnen und zu miissen,

39 Staat und Nation, S. 126.

40  Staat und Nation, S. 125.

41 Georges Duby, 27 juillet 1214, Le dimanche de Bouvines, Paris 1973; Schulze,
Staat und Nation, S. 124f.
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les,” hatte also anfangs keinerlei verwaltungstechnischen oder politischen
Gehalt. Die Kategorie ,ethnische Finheit” war in dem von der romischen
Antike {ibernommenen Begriffssystem nicht vorgesehen. Im Romischen
Reich war man Staatsbiirger des Imperiums und hochstens noch Biirger einer
Stadt. Dazwischen gab es keine juristisch fabare Identitét.

So wurden vielmehr die diversen germanischen Stammesverbinde, also
Langobarden, Franken oder Burgunder, als nationes®® bezeichnet, und sind,
das sei schon hier erwihnt, als solche auch eigenstindig in die Volkertafeln
der mittelalterlichen muslimischen Autoren eingegangen. Von dem spétkaro-
lingischen Kanoniker Reginald von Priim (gest. 915) stammt eine aussage-
kriftige Liste der Konstituenten einer natio: diversae nationes populorum
inter se discrepant genere, moribus, lingua, legibus, ,,die verschiedenen Na-
tionen unterscheiden sich nach Abstammung, Sitten, Sprache und Geset-
zen“.* Die Geburts- und die Rechtsgemeinschaft, natio und patria, haben
sich hier bereits miteinander verbunden.

Die Kriterien Reginos von Priim haben das néchste halbe Jahrtausend Be-
stand. ,,Die natio kann entweder gegeniiber einer anderen Volkerschaft (gens)
als Abstammungsgemeinschaft, oder aber nach der Verschiedenheit der Spra-
che, dem besonderen und hauptsichlichen Wesensmerkmal der ratio nach
gottlichem und menschlichem Recht, (oder) aber auch ... in territorialem
Sinne ... aufgefaBt werden®, heifit es in einer Streitschrift englischer Konzi- -
liaren in Konstanz aus dem Jahre 1417, einem Text, dessen Ziel nicht etwa

42 Natio a nascendo est appellata ... nationes quae propriis cognationibus termina-
tae gentes appellantur, vgl. Sziics, ,, ,Nationalitét’ “, S. 28. Verglichen mit den
Begriffen gens und populus spielt die natio bei Isidor von Sevilla nur eine mar-
ginale Rolle. Der einschligige Text der Etymologiae wird zitiert und kommen-
tiert in: Carlrichard Briihl, Deutschland—Frankreich. Die Geburt zweier Vol-
ker, Kéln und Wien 1990, S.243f. und Anm. 3. Vgl. auch Schmugge, ,,Uber
,Jnationale® Vorurteile®, S. 439,

43  Bis in das frithe 11, Jahrhundert sind die Begriffe gentes und nationes (allerdings
nur im Plural) weitgehend austauschbar, vgl. Brihl, Deutschland—Frankreich,
S: 255f. Der Singular natio hingegen bezeichnet die Abstammung und Herkunft,
sei"es aus einer Stadt, einer Landschaft oder z. B. auch der romischen Biirger-
schaft, cf. S. 258.

44 XKirn, Frithzeit, S. 36; W, Hessler, Die Anfiinge des deutschen Nationalgefiihls in
der ostfrinkischen Geschichtsschreibung des 9. Jahrhunderts. (Historische Stu-
dien. Heft 376), Berlin 1943, S. 52-62; Briihl, Deutschland—Frankreich, S. 245;
Robert Bartlett, The Making of Europe. Conquest, Colonization and Cultural
Change 950-1350, London 1993, S. 197, 241.
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die uns so willkommene zeitgenossische Erkldrung des Begriffs natio, son-
dern die Untermauerung englischer Interessen in der Auseinandersetzung mit
der franzosischen Monarchie gewesen ist.*

In den zwischen beiden Definitionen liegenden fiinfhundert Jahren ist das
Territorium in den Katalog der Merkmale der nationes hinzugetreten, z. T.
gewi3 auf Kosten des zunechmend unspezifisch werdenden Rechtsverbundes.
Die aus der Voélkerwanderungszeit und dem Frithmittelalter iibernommene
Vielfalt der Rechtstraditionen der europdischen nationes war dem steten
Druck der Vereinheitlichung unter dem gemeinsamen Dach der societas fide-
lium ausgesetzt. Im Islam ging dieser Prozel der Unterwerfung der lokalen
Rechtsbriuche unter das gemeinsame religiose Recht, die Sari‘a, noch sehr
viel effizienter vonstatten.

Insgesamt verschob sich der Sinn von natio im Laufe des Mittelalters von den
kleinen hin zu den grofien ethnischen Einheiten Europas wiec Franzosen, Eng-
lindern und — in deutlich eingeschrinkter Giiltigkeit — Deutschen, unter die
dann durchaus kleinere, gentes oder ebenfalls nationes genannte Gruppen wie
Champagner, Schotten oder Sachsen subsumiert werden konnten.” So blieben
die Konturen und Grenzen einer Nation vertikal und horizontal durchaus un-
bestimmt, und zwangsldufig gab es immer wieder Identifikationsprobleme. Der
Sachse oder der Picarde fiihlte sich zuerst seiner eigenen sdchsischen oder pi-
kardischen Nation zugehorig. Erst im zweiten Rang empfand er sich als Unter-
tan des Kaisers und damit, wenn man so will, als Deutscher, oder als Untertan
des Konigs, d. h. als Franzose. Der lothringische Kreuzfahrer, der burgundische
Ritter oder der provenzalische Konzilsdelegierte” hatten es schwer, sich
»hational“ einzuordnen. Sie waren Gefolgsleute des rémisch-deutschen Kaisers,
zugleich aber Glieder der franzisischen Sprach- und Kulturgemeinschaft.

45 H. Finke, ,Die Nationen in den spitmittelalterlichen allgemeinen Konzilien®, Hi-
storisches Jahrbuch 57 (1937), S. 338: sive sumatur natio ut gens secundum cog-
nationem et collectionem ab alia distincta, sive secundum diversitatem lingua-
rum, que maximum et verissimum probant nationem et ipsius essentiam iure di-
vino pariter et humano ... sive etiam sumatur natio pro provincia equali etiam
nationi Gallicane, sicut sumi deberet. Auf Finke stiitzen sich Sziics,
,» »\Nationalitdt* “, S, 18, Anm. 18, und Schmugge, ., Uber ,nationale‘ Vorurteile®,
S. 440 und Anm. 3.

46  Schulze, Staat und Nation, S. 113,

47 Johan Huizinga, ,,Wachstum und Formen des nationalen BewuBtseins in Eu-
ropa bis zum Ende des 19. Jahrhunderts®, Im Bann der Geschichte, Basel 1943,
S. 157.
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Abnliches galt mutatis mutandis fiir den tschechischen Adel der bohmischen
Lande.

Fiir die Markierung einer ,,Nation* waren, dessen war man sich stets einig,
die lingua et mores bzw. die lingua et consuetudines,” also die Sprache und
das anthropologische Erscheinungsbild, von besonderem Rang. Der franzo-
sisch-burgundische Chronist und Diplomat Philippe de Commynes (1447—
1511) fafit die Menschen ,,d’ung habit et d’ung langaige“® in eine Gruppe
zusammen, Das sprachliche Kriterium lie sich stets biblisch, aus der
Geschichte des Turmbaus zu Babel und der Zersplitterung der Volker,
untermauern. ,,Gentem lingua fecit®, ,,Sprache schafft ein Volk®, heiflt es
geradezu bei einem Epigonen Isidors von Sevilla. Die Sitten- und Ab-
stammungsgemeinschaft als Merkmal einer GroBSgruppe ist dementgegen
wohl erst von Thomas von Aquin (1224-74) theoretisch herausgearbeitet
worden,”!

In den Universitéts- und Konzilsnationen des Mittelalters hat die Sprache als
Kennzeichen nationaler Identitidt denn auch einen besonderen Rang erfahren.
Man teilte die Konzilsherren in Vienne und Pisa, Basel und Konstanz® oder
die Studenten in Paris® und Oxford primér nach ihrer sprachlichen Herkunft
— einem allerdings dehnbaren Kriterium™ - ein. Dabei nahm das Bediirfnis
zur Differenzierung ab, je ferner die Heimat der fremden Konziliaren oder
Kommilitonen lag. So gab es an der Universitit Orléans zehn Nationen, da-
von acht franzosischsprachige unterschiedlichen romanischen Dialekts, als
neunte die Schotten und als zehnte die nation germanique fiir die Scholaren
aus dem Reich, denen dann aber auch noch Polen, Englénder, Dénen, Dalma-
tiner und Italiener zugeschlagen wurden.” Die einzige auslidndische Nation

48  Sziics, ,, ,Nationalitit® ¢, S. 28.

49  Huizinga, Im Bann der Geschichte, S. 221,

50 Bartlett, The Making of Europe, S. 198.

51 Vgl Sziics, ,, Nationalitét® “, S. 29 mit Textverweisen.

52 Vgl. Huizinga, ,,Wachstum®, S. 156.

53 Zu den Pariser auslédndischen Studenten vgl. A. Budzinsky, Die Universitit Paris
und die Fremden an derselben im Mittelalter, Berlin 1876, Nachdruck Aalen
1970.

54 Die natio Germanica des immerhin in Deutschiand tagenden Konstanzer Konzils
umfafite neben den deutschen auch die skandinavischen, polnischen und ungari-
schen Prilaten. Vgl. Brithl, Deutschland—Frankreich, S. 259-60.

55 Schulze, Staat und Nation, S. 118f.
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der jungen Pariser Universitit, die natio anglica, umfafite Briten, Skandi-
navier, Deutsche und Slawen.*

DaB sich umgekehrt die Fremden im Ausland als Glieder einer bis dahin fiir
sie nicht existenten groferen Gemeinschaft wahrzunehmen lernten, doku-
mentieren die Rivalititen und z. T. duBerst blutigen Kdmpfe zwischen den
Mitgliedern der diversen nationes an den mittelalterlichen Universitdten. Mit
diesem in der Ferne gewonnenen neuen solidarischen BewuBtsein kehrten sie
in die Heimat zuriick oder wanderten an dritten Ort weiter. Auch in den na-
tiones, den Handelskontoren, christlicher Michte dies- und jenseits der euro-
péischen Grenzen” festigte sich das Gefiihl einer daheim in dieser Form nicht
erlebbaren Zusammengehorigkeit.

Auch der mittelalterliche Islam — dies sei an dieser Stelle eingefiigt — kannte
unter entsprechend gednderten Vorzeichen merkantile und studentische
Landsmannschaften, ohne daf} hier allerdings die Volkssprache ein Kriterium
von erkennbarer Bedeutung hitte sein konnen. Der Handelshof (die wakdla)®
der syrischen Kaufleute im spétmittelalterfichen Kairo war offenkundig
ein solcher sichtbarer Aulenposten der Heimat in der Fremde. An der Azhar
in Kairo gab es besondere Dormitorien (riwag, arwiga) fiir die Studieren-
den aus dem Maghreb und Westafrika. Aus der Zeit um 1400 sind Spannun-
gen zwischen einheimischen dgyptischen und persischen Studenten iiberlie-

56 Uber das Wesen der mittelalterlichen Studenten,verbindungen® (= Nationen) vor
dem Kirchenschisma 1378 informiert konzentriert Rainer Christoph Schwinges,
“Student education, student life”, A History of the University in Europe. Band L.
Universities in the Middle Ages, hg. von Hilde Ridder-Symoens, Cambridge
1992, Kapitel 7, S. 195-243, besonders S. 211-13: ,Nations were ... organizati-
ons of convenience based on like interests ranging from the welfare of members
to a share in the government of the overall university ... they were the living
communities in the university towns and cities, which for most students con-
stituted an unknown, alien environment* (S. 211). Uber die Zwistigkeiten zwi-
schen den einzelnen Nationen und die dahinterstehenden sozialpsycholo-
gischen Triebkrifte vgl. Huizinga, ,,Wachstum®, S. 155f.; Schmugge, ,,Uber ,na-
tionale Vorurteile® “, S. 454-6 (,,Die Hohen Schulen®); P, Meyvaert, ,,Rainal-
dus®, S. 761,

57 Vgl. Eugen Lemberg, Geschichte des Nationalismus in Europa, Stuttgart 1950,
S. 59-60.

58 Uber die wakdla als ,nationale Herberge im osmanischen (friihneuzeitlichen)
Agypten vgl. André Raymond, Artisans et commercants au Caire au 18éme
siecle, Band 1, Damaskus 1973, S. 254-60.
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fert,” die aber nicht (oder jedenfalls nicht prioritér) ethnisch, sondern poli-
tisch motiviert gewesen sind. Man fiirchtete damals in Kairo in diesen frem-
den Kommilitonen Parteigéinger des sich den Reichsgrenzen ndhernden ge-
fiirchteten Eroberers Timur. Solche ,,nationalen* Vorbehalte waren dem Islam
der Studenten zutiefst fremd, die, wie es in einer mamlukischen Stiftungsur-
kunde heif3t,* auf der Suche nach Wissen ,,aus arabischen oder nichtarabischen
Landen, aus Agypten oder der ganzen Welt“ (‘arabiyyan kdna aw a‘amiyyan,
aw kdna min ahl Misr aw dfdqiyyan) in Kairo zusammenkommen sollen.

3 Umma

Die arabische umma kommt in ihrer Bedeutung der lateinischen natio am
nichsten. Bereits im Mittelalter wurde dieser, wie eingangs erwihnt, hochst-
aktuelle arabische Terminus mitsamt seinen Aquivalenten zum Objekt theo-
retischer Reflexion gemacht.

Umma ist ein semitisches Lehnwort wohl hebrdischen oder aramdischen Ur-
sprungs. Wie auch die sinnverwandten Begriffe milla, eigentlich ,,Religion,
Ritus®, oder td’ifa, ,,Gruppe, Untetgruppe®, ist umma ein vielschichtiger und
schillernder Begriff mit bereits im Koran angelegten religiosen, ethischen und
ethnischen Konnotationen.®® Der semantische Kern ist die religids definierte

59 Leonor Fernandes, “Mamluk Politics and Education: the Evidence from Two
Fourteenth Century Waqfiyya”, Annales Islamologiques 23 (1987), S. 87-98,
hier besonders S. 95-6.

60 Felicitas Jaritz, ,,Ausziige avs der Stiftungsurkunde des Sultans Barqliq“, in:
Saleh Lamei Mustafa, Madrasa, Hdngah und Mausoleum des Barqiq in Kairo.
(Abhandlungen des Deutschen Archiiologischen Instituts in Kairo. Islamische
Reihe, Band 4), Gliickstadt 1982, S.117-78, hier S.134 (Text) und 160
(Ubersetzung) (= Verweis auf Zeile 985f. der Urkunde); vgl. auch Ulrich Haar-
mann, “Mamluk Endowment Deeds as a Source for the History of Education in
the Late Medieval Egypt”, al-Abhath 28 (1980), S. 31-47, hier S. 38. Zum Be-
griff dfdgqr, ,international®, siche jetzt auch Roger Savory, “The Shi‘i Enclaves in
the Deccan (15th—17th Centuries): An Historical Anomaly”, Emmet Robbins und
Stella Sandahl, Hg.: Corolla torontonensis, Toronto 1994, S, 173-90, hier S. 175.

61 Vgl. Helga Rebhan, Geschichte und Funktion einiger politischer Termini im
Arabischen des 19. Jahrhunderts, Wiesbaden 1986, S. 24, Bernard Lewis, The
Political Language of Islam, Chicago and London 1988, S. 32; idem, “On Mod-
ern Arabic Political Terms”, Islam in History. Ideas, Men, and Events in the
Middle East, New York 1973, Aufsatz Nr. 20, S. 282--88; Elias Giannakis, Um-



176 Ulrich Haarmann

Gruppe oder Gemeinschaft. Vor nicht allzu langer Zeit” wurde die These
vertreten, es handle sich urspriinglich um einen von Muhammad im Sinne
von ,,Stammesverband“ aus dem Siidarabischen rezipierten Terminus. Auf
jeden Fall hat sich diese Mehrdeutigkeit in der weiteren Begriffsgeschichte
von umma durch das ganze Mittelalter bis in das frithe neunzehnte Jahrhun-
dert hinein® behauptet.

Man kann (wenn wir das moderne arabische Appellativ umma im Sinne der
weltlichen Nation beiseite lassen®™) drei urspriingliche Bedeutungen des arabi-
schen Wortes umma unterscheiden, deren erste beide korrelieren und die alle

mah. Aspects of the Concept of Ummah in its Formative Period, unverdffentlich-
te Dissertation University of Birmingham 1981; idem, “The Concept of Um-
mah”, Graeco-Arabica (Athen) 2 (1983), S. 99-111.,

62 Lewis, The Political Language, S. 32.

63 Rebhan, Geschichte und Funktion, S. 25; Ami Ayalon, Language and Change in
the Arab Middle East. The Evolution of Modern Political Discourse. (Studies in
Middle Eastern History), New York und Oxford 1987, S. 23.

64 Beispiel: al-umam al-muttahida, ,,Vereinte Nationen®. Zu diesem Gegenstand
siche jetzt die umfangreiche Studie von Nasif Nassar, Tasawwurdt al-umma al-
mu‘dsira. Dirdsa tahliliyya li-mafdhim al-umma fi ‘I-fikr al-‘arabi al-hadit wa-
‘I-mu‘dsir, Kuwait 1986 (vier Hauptteile liber die religiosen, sprachlichen, geo-
graphischen und politischen Vorstellungen von der modernen Nation). Die
Spannung zwischen alten und neuen Gemeinschaftsvorstellungen im frithen Is-
lam, aber dann auch beim Ubergang in die moderne Welt der siikularen Natio-
nen, skizziert der Soziologe C. A. O. van Nieuwenhuijze: “The Ummah — An
Analytical Approach”, Studia Islamica 10 (1959), S.5-22, Wolfhart Heinrichs
sieht in dem modernen umma-Begriff eine Kombination aus den beiden sehr he-
terogenen Konstituenten ,,islamische Gesamtgemeinde“ und ,,arabische Kultur- .
nation* und bringt ihn in Deckung mit unserem Begriff der islamischen Kultur,
vgl. ,Einfithrung”, in; W. Heinrichs, Hg., Orientalisches Mittelalter. (Neues
Handbuch der Literaturwissenschaft), Wiesbaden 1990, S. 20. Zum Nationenbe-
griff in der modernen islamisch-vorderorientalischen Welt siche jetzt auch: Mil-
ton Esman und Itamar Rabinovich, Ethnicity, Pluralism, and the State in the
Middle East, London: Cornell University Press 1988, S. 3: ,,collective identity
and solidarity based on such ascriptive factors as imputed common descent, lan-
guage, customs, belief systems and practices (religion), and in some cases race or
color®; vgl. die Besprechung dieses Werkes von Reinhard Schulze in der Orien-
talistischen Literaturzeitung 86 (1991), S. 530. Sehr lesenswert ist der kiare be-
griffsgeschichtliche Vorspann bei Karin Vorhoff, Zwischen Glaube, Nation und
neuer Gemeinschaft. Alevitische Identitit in der Tiirkei der Gegenwart.
(Islamkundliche Untersuchungen Band 184), Berlin 1995, S. 20,
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drei z. B. bei dem spétmittelalterlichen Autor al-QalgaSandi (gest. 1418) noch
nebeneinander prisent sind.® An erster Stelle ist umma (wie auch milla)® im
Singular nicht eine, sondern die umma, d. h. das iiberethnische Gottesvolk,
die durch die koranische Offenbarung konstituierte und von Muhammad in
Medina® (anfangs unter Beteiligung der Juden) zusammengefiihrte islami-
sche Glaubensgemeinschaft®, die ebenso endgiiltig ist wie es auch nach
Muhammad keinen Gottesgesandten mehr geben wird.® Dieser Sinn ist seit

65

66

67

68

69

Solche begriffliche Konvergenz von ethnisch ,,Volk* und religiésem Gottesvolk
finden wir auch im lateinischen Westen. Ein schones Beispiel betrifft den islami-
schen Orient, und zwar die Homonymie des Wortes ,,Sarazenen”. Der deutsche
Jerusalem- und Agyptenreisende Ludolph von Suchem bezeichnet in seinem Be-
richt aus der Mitte des 14. Jahrhunderts die Tiirken als ,,die eifrigsten Sarazenen
(sc. Muslime), zugleich aber seien sie kéine Sarazenen der Rasse (sc. Araber)®,
vgl. Ludolph von Suchem’s Description of the Holy Land and of the Way Thither.
Ubersetzt von A. Stewart. (Palestine Pilgrims’ Text Society, Band 27), London
1895, S. 30. ,

Vgl. Gamal ad-Din al-Idrisi (gest. 1251), Anwdr ‘ulwiyy al-agram fi I-kasf ‘an
asrar al-ahram, ed. U, Haarmann, Beirut/Stuttgart 1991, S. 48, Zeile 7, auf die
Franken bezogen: min gayr ahl al-qibla al-hdrigin ‘an al-milla. Al-Mas‘idi halt
die beiden Begriffe noch sduberlich auseinander, vgl. Nasif Nassar, Mafhim al-
umma bayn ad-din wa’t-tarih. Dirdsa fi madlil al-umma fi t-turdt al-‘arabl al-
islami, Beirut 1978, S. 79. Uber die Schnittmengen der beiden Termini umma und
milla duBert sich Louis Massignon, “L’umma et ses synonymes: notion de ‘com-
munauté sociale’ en Islam”, Revue des études islamiques 194146, S. 151-57,

Vgl. F. W. Denny, “Ummah in the constitution of Medina”, Journal of Near
Eastern Studies (Chicago) 36 (1977), S. 39-47.

Zu umma als einheitlicher islamischer Glaubensgemeinschaft siehe Louis Gar-
det, La Cité musulmane. Vie sociale et politique. (Etudes musulmanes, Band I),
Paris 1961, S. 201-4 (mit einer Abgrenzung des Begriffs umma vom Begriff dar
al-islam.); W. Montgomery Watt, Islamic Political Thought. The Basic Con-
cepts, (Islamic Surveys, Band 6), Edinburgh 1968, S. 9-14 (hier werden die Be-
griffe gawm und umma geschieden). Das nach meiner Einschitzung Beste zur
friihislamischen umma hat R. Stephen Humphreys in seinem Handbuch Islamic
History. A Framework for Inquiry, Princeton 1991, S. 95-98, formuliert.

In den Sunan des Ibn Maga und des ad-Darimi ist von der islamischen Gemeinde
als der hdtimat al-umam die Rede; vgl. Ridwan as-Sayyid, ,,Min a$-Su‘liib wa’l-
qab@’il ila 1-umma. Dirasa fi takawwun mafhim al-umma fi l-isiam®, al-Umma
wa’'l-gamd‘a wa’s-sulta. Dirdsat fi l-fikr as-siydsi al-‘arabi al-islami Beirut
1404/1984, S. 17-87, hier S. 41. Im Mittelpunkt dieser Abhandlung steht eine
lexikographische Expertise zum Begriff umma (S. 43-53).
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frithislamischer Zeit dominant und hat — anscheinend in Reaktion auf die
franzosische Expedition nach Agypten und auf das Eindringen konkurrieren-
der westlicher Termini und ihrer Lehniibersetzungen in den islamischen
Osten”™ — erst nach 1800 die als néichstes zu besprechenden, im Mittelalter
noch verfiigbaren Alternativbedeutungen génzlich verdringt.

An zweiter Stelle meint umma, vor allem mit seinem Plural umam, in vormo-
derner Zeit gleichsam antithetisch zu der ersten Bedeutung andere, nun aber
nicht durch ihren Glauben, sondern durch ihr Heiden- und ihr Barbarentum
bestimmte und zugleich ausgegrenzte Personengruppen. Diese haben also viel
mit den nationes in der oben erwihnten Definition Isidors von Sevilla ge-
mein. Fiir den hanbalitischen Juristen und Theologen Ibn Qayyim al-
Gawziyya (gest. 1350) sind die Gegner Muhammads und seiner Geféhrten in
umam gegliedert.”! Der schon genannte al-QalqaSandi spricht geradezu von
den umam al-kufr, den Nationen des Unglaubens.”

Der dritte Sinn ist nicht religios bestimmt und fiir den Vergleich mit der la-
teinischen rnatio besonders wichtig. Synonym mit {d’ifa und vereinzelt auch
mit gins” und sogar gawm™ bezeichnet umma hier eine Ethnie, ein Volk.”
Zahlreiche Autoren verwenden umma in diesem Sinne wéhrend des ganzen

70 Ayalon, Language and Change, S.22-23. Siehe aber auch die abweichende
Deutung bei Rebhan, Geschichte und Funktion, S. 25: ,,Die arabischen Chroni-
sten der franzosischen Ara in Agypten verwendeten diese Formulierung (al-
umma al-misriyya) ausschlieBlich bei der Wiedergabe franzosischer Proklama-
tionen. Fiir sie existierte nur die islamische umma, die sie auch ausdriicklich als
solche bezeichneten: al-umma al-isldmiyya. Die Vorstellung von einer dgypti-
schen umma muB fiir sie geradezu absurd gewesen sein, wo sie doch die umma
nur als iibergeordnete Gemeinschaft der Muslime kannten. Sie sieht das
Schwinden einer sikularen, ethnischen Bedeutungsvariante von umma also im-
plizit schon in vornapoleonischer Zeit.

71 Kitdb al-Furisiyva (as-Sarfyya an-nabawiyya), hg. von ‘Izzat al-‘Attar al-
Husayni, Kairo 1942, Nachdruck Beirut o. J., S. 108, Zeile 1.

72 Subh al-a‘'Sa fi sind‘at al-in$d’, Kairo 1332/1914-1340/1922, Band IV, S. 468;
Band VII, S. 67 (al-umam al-kifira).

73 al-Hawdmil wa’§-Sawdmil, hg. von Ahmad Amin und as-Sayyid Ahmad Saqr,
Kairo 1370/1951, S. 208, Zeile 5; al-QalqgaSandi, Subh Bd. V, S. 485; vgl. Reb-
han, Geschichte und Funktion, S. 20, Anm. 55,

74 Hawdmil, S. 208, Zeile 11.

75 Auch der Begriff ma‘$ar, pl. ma‘dsir, wird im Sinne von ,,Gemeinschaft®, und
zwar zur Selbstbezeichnung des eigenen Volkes — nahnu ma‘dsir al-‘arab — ver-
wendet, vgl. al-Idrisi, Anwdr, S. 29, Zeile 4.
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Mittelalters, wobei vorislamische,” islamische und nichtislamische Volker-
schaften gleichermaf3en als umam bezeichnet werden.”

Am Anfang steht, wie so oft, der Literat al-Gahiz (gest. 868), von dessen Mi-
lieuvorstellungen oben bereits die Rede war. Er zdhlt vier durch feine Sitten und
gelehrte Interessen (al-ahldq wa'l-adab wa'l-hikam wa’l-‘ilm) ausgezeichnete
Volker (umam), nimlich Araber, Perser, Inder und Byzantiner (rim). Alle ande-
ren seien Barbaren (hamag) oder Halbbarbaren (asbah al-hamag).”™

Ein Jahrhundert spiter folgt die Volkertafel des Historikers und Kosmogra-
phen al-Mas‘ndi (gest. 956). Er kennt und nennt die umam der Franken, By-
zantiner, Slawen, Galicier und Langobarden.” Zu den méchtigen sieben Vol-
kern (al-umam as-sab‘)® der Antike rechnet er die Perser, die Chaldéer (die
Vorfahren auch der spiteren Araber), die Griechen, die Libyer (zu denen die
alten Agypter rechnen), die Tiirken, die Inder und die Chinesen.

Der wiederum ein Jahrhundert jlingere Spanier Sa‘id al-Andalusi (gest. 1070)
setzt al-Mas‘0idi, ohne ihn mit Namen zu nennen, in seinen ,,Klassen der Na-
tionen* (tabagat al-umam) ein Alternativmodell entgegen, das nun auch fiir
die islamische Zeit Giiltigkeit beansprucht.®! Wie al-Gahiz weist er die Vol-
kerschaften je nach dem, ob sie sich wissenschaftlich betitigt haben oder
nicht, einer oberen bzw. einer unteren Kategorie zu.** Nur mit den ersteren

76 sawdlif al-umam, vgl. al-Mas‘udi, at-Tanbih wal-israf, hg. M. de Goeje, Zweite
Auflage, Beirut 1965, S. 76, Zeile 3; umam bd’ida, umam salifa, umam sawdlif,
vgl. Abi Ga‘far al-Idrisi, Anwdr, S. 87, Zeile 4; 109, Zeile 9, 151, Zeile 8.

77 Gegen Ayalon, Language and Change, S, 22.

78 al-Baydn wa't-tabyin, ed. ‘Abd as-Salam Hartin, Band I, Kairo und Bagdad
1380/1960, S. 137, Zeile 6-7; S. 384, Zeile 3-4. Ich verdanke diese Belegstelle
Herrn Dr. Nuri Soudan, Kiel.

79 al-Mas‘udi, Murig ad-dahab wa-ma‘ddin al-gawhar, hg. von Charles Pellat, Bei-
rut 1966-79, Band II, vor allem S. 144, Zeile 5 und 151, Zeile 14f.; vgl. auch
Ayalon, Language and Change, S. 22. Mas‘idi verwendet umma im ersten, religit-
sen Sinne und spricht von den umam, den Religionsgemeinschaften, der Christen,
Juden und Muslime, und gleich danach im dritten Sinne, wenn er von den al-umam
as-sdlifa spricht, cf. Muriig ad-dahab, Band 11, S. 90, Zeilen 5ff. (= §§ 813f.).

80 at-Tanbih wa'l-isrdaf, S. 77, Zeile 16-84, Zeile 2. Vgl. auch Nassar, Mafhim,
S. 69-70, und Tarif Khalidi, Islamic Historiography. The Histories of Mas‘idr,
Albany NY 1975, Kapitel IV (S. 81-113) ,,The Ancient Nations®, aber auch
S. 78 iiber die umam gahiliyya.

81 Sa‘id al-Andalusi, Tabaqdt al-umam, hg. von Hayat al-‘Id Ba ‘Alwan, Beirut
1985, S. 33, Zeile 7ff. Vgl. auch Heinrichs, ,,Einfithrung®, S. 20.

82 Tabaqat al-umam, S.39, Zeile 12ff.
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befaf3t er sich dann im Detail. Aus al-Mas“0dis Aufstellung begegnen uns die
Inder,® Perser,* Chaldder® und Griechen® wieder. Anstelle der Libyer
spricht er von den Agyptern.”’” Neu finden wir bei ihm in dem mit Abstand
ldngsten Paragraphen die Araber® — und zwar in einer nomadischen und in
einer seBhaften Untergruppe —, die Juden® und die Rémer (ar-Rim)*, von
denen er meint, da man sie gerne mit den Griechen verwechsele, da beide
Volker (milla) ,Nachbarn seien, ihre Territorien aneinanderstofien, die Ko-
nigswiirde von einem zum anderen gewandert sei und Land und Reich
schlieBlich eines geworden seien“.”’ Die von al-Mas‘iidi noch mitgezihlten
Tiirken und Chinesen werden néherer Diskussion nicht fiir wiirdig befun-
den — wie auch zahlreiche andere Barbarenvolker wie z. B. Chasaren, Alanen,
Russen, Bulgaren, Berber, Afrikaner (die ihrerseits in Athiopier, Nubier,
Zang und das Volk von Gana untergliedert werden) und, nicht zu vergessen,
das biblisch-koranische Volk von Gog und Magog jenseits des Alexander-
walls im Osten der bewohnten Welt. Ihnen allen fehle der Zugang zur
Wissenschaft.*

Weitere Autoren des elften Jahrhunderts, die wmma in diesem unzwei-
deutig nichrreligisen Sinne verwenden, sind Ibn Hassil (gest. 1058), der
in einem dem Seldschukenherrscher Togril Beg gewidmeten Werk die
umma der Tiirken sowie diejenige der Dailamiten preist,” und vor allem
die, wenn man so will, beiden groBen Zwillingsphilosophen und -enzy-
klop#disten Abti Hayyan at-Tawhidi (gest. 1023)* und Miskawayh (gest.

83  Tabaqat al-umam, S. 50, Zeile 4.

84  Tabaqadt al-umam, S. 59, Zeile 6.

85 Tabaqat al-umam, S. 65, Zeile 13,

86 Tabagat al-umam, S. 70, Zeile 3.

87 Tabagadt al-umam, S. 104, Zeile 8.

88 Tabagat al-umam, S. 111, Zeile 1.

89 Tabagat al-umam, S. 200, Zeile 9.

90 Hier also nicht mit ,,Rhomier, Byzantiner* zu ilibersetzen. Tabaqar al-umam,
S. 96, Zeile 10.

91 Tabaqdt al-umam, S. 100, Zeilen 8—10.

92  Tabaqdt al-umam, S. 40, Zeile 4ff.

93 Tafdil al-atrak ‘ald sd’ir al-agndd, hg. von ‘Abbas al-‘Azzawi, Belleten 4 (1940),
Arabischer Text, S. 39, Zeile 15.

94 Zu seinem (Euvre noch immer niitzlich: Marc Bergé, Pour un humanisme vécu:
Abii Hayydn al-Tauhidi. Essai sur la personalité morale, intellectuelle et littérai-
re d’un grand prosateur et humaniste arabe engagé de la société de 1’époque
bouyide a Bagdad, Rayy et Chiraz, au IVe/Xe siécle, Damaskus 1979.
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1030),” deren wissenschaftlicher Dialog” erhalten ist. Sie sprechen beide
von den verschiedenen Vo6lkern und deren Figenschaften (hasd’is al-umam)”,
wobei sie den Begriff umma auf zu damaliger Zeit islamische Ethnien wie
Araber und Perser wie auch auf nichtmuslimische Vélker wie Byzantiner und
Inder anwenden. Abii Hayyan ordnet die weltliche umma dabei in eine sie-
bengliedrige Hierarchie von Gesellungen ein, die mit der ,,Gesamtheit der
Nationen* als Ensemble oben beginnt und mit dem Individuum endet.”® Wei-
tere Texte dieser Zeit, die dem Genre des historisch-wissenschaftlichen
Schrifttums angehdren und deshalb erste Vergleiche vertretbar erscheinen
lassen, harren noch sorgfiltiger Analyse. Bemerkenswert ist dabei, da die
Mehrzahl dieser Autoren auf Arabisch schrieben,” aber in einer fremdspra-
chigen Umgebung lebten. Moglicherweise sind sie durch diese Erfahrung zum
Nachsinnen {iber ethnische Vielfalt unter dem alles tiberspannenden Schirm
der religiosen Okumene angeregt worden.'®

Auch der genannte al-QalgaSandi aus dem fiinfzehnten Jahrhundert benutzt in
den insgesamt 21 Belegstellen seiner Enzyklopédie'' das Wort umma meist
im letztgenannten, weltlichen Sinne. Neben der ummar al-Yinan'® ,dem

95 Mohammed Arkoun, Contribution a I'étude de I’humanisme arabe au IVe/Xe
siecle: Miskawayh (320/325-421) = (932/936—-1030). Philosophe et historien.
(Etudes musulmanes Band 12), Paris 1970, 1982. Miskawayhs historisches
Hauptwerk triigt den Titel Tagdrib al-umam, ,Erfahrangen der Nationen®.

96 Zu diesem facettenreichen Werk, den al-Hawdmil wa’§-Sawdmil, vgl. bisher nur
M. Arkoun, ,,J.’humanisme arabe au IVe/Xe si¢cle d’apres le Kitdb al-Hawémil
wa-~1-8awamil®, Studia Islamica 14 (1961), S. 73-108.

97 Hawamil, S. 208, Zeile 10,

98 al-Imid’ wa’l-mu’dnasa, Nachdruck Beirut o.J., Band I, S. 75, Zeilen 1214,
Die Kadenz ist: gami‘ al-umam - umma - td’'ifa - qabila - bayt - Sahs - insan.
Meint Sahs hier, was wir ,,Kleinfamilie“ nennen?

99 Abl Hayyan bekennt sich klar zu seiner eigenen arabischen umma: hddihi [~
umma a‘ni I-‘arab, vgl. M. Bergé, ,.Epitre sur les sciences (Risdla fi 'I-‘uliim)
d’Abii Hayyan al-Tauhidi (310/922(7)-414/1023)%, Bulletin d’études orienta-
les 18 (1963-4), S. 241-98, hier S. 292, § 15, Zeilen 3-5.

100 Zu nennen wiren u. a. at-Ta‘alibi, al-“‘Amiri, Hamza al-Isfahani oder al-Biriini.
Everett Rowson, University of Pennsylvania, hat mich auf dieses Forschungs-
desiderat aufmerksam gemacht.

101 Die Ermittlung dieser Fundstellen, die durch den Index Muhammad Qandil al-
Bagqlis, Faharis kitdb Subh al-a'sd fi sind‘at al-insa’ li'l-Qalqasandi, Kairo
1972, nur unvollkommen erschlossen sind, verdanke ich meinem Freiburger
Schiiler Benno Kopfer.

102 Subh, Band VI, S. 83; Band I, S. 371.
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Volk der Griechen®, und den umam as-siddn,'® den ,,Volkern der Schwar-
zen“, stehen z. B. Walachen, Ungarn und Serben,'™ andernorts die slawi-
schen, finno-ugrischen und tiirkischen Volkerschaften Westasiens.'® Sie alle
werden, wie sich aus dem Kontext ergibt, unter den umma-Begriff subsu-
miert. Einige Male kombiniert al-QalqgaSandi die flir Ethnien verfligbaren
Begriffe. So ist bei den eben genannten Balkanvolkern von agnds muhtalifa
min umam al-kufr (,,verschiedene Rassen der Volker der Ungldubigen‘)'®
und bei den Ethnien Thrans von den tawd'if al-umam al-muhtalifa sukkan
as-§imal (,,Gruppen verschiedener Volker, die den Norden bewohnen*'?”) die
Rede. Auch der beriithmte Ibn Haldin (gest. 1405) spricht von den umam der
Slawen, Franken und Tiirken'®, Im iibrigen scheint sich in dieser Zeit, dem
vierzehnten und fiinfzehnten Jahrhundert, das mit umma synonyme Wort (d’ifa
in diesem nichtreligivsen Sinne von Ethnie und Volk auszudehnen.'”

Fiir unseren Vergleich mit dem Westen vordringlich sind jetzt natiirlich die
spezifischen Merkmale solcher umam. Al-Mas“Gdi nennt, genau wie Regi-
nald von Priim, im ersten Rang gemeinsame ,,natiirliche Veranlagungen und
Eigenarten“ und die gemeinsame Sprache.'”® Der gemeinsame Herrscher und
ein gemeinsames Territorium, der watan also, wenn man so will, sind aus-
driicklich nachgeordnet.""' Die Sprache ist dabei als Kriterium unzureichend,
denn Sprache und Herkunft kdnnen sehr wohl differieren. Der seiner Sprache

103 Subh, Band V, S. 99, 291, 294,

104 Subh, Band IV, S. 468, Zeile 11.

105 Subh, Band IV, S. 429, Zeile 6.

106  Subh, Band IV, S. 468, Zeile 11.

107  Subh, Band 1V, S. 429, Zeile 7; vgl. aber auch Band VII, S. 293, Zeile 3.

108 Mugqaddima, Dritte Auflage, Beirut 1900, S. 72ff. Beleg bei Ayalon, Language
and Change, S. 136, Anm. 27. Ibn Haldlins umma-Begriff ist kursorisch von
N. Nagsar, Mafhim al-umma, S. 107-24, untersucht worden; das Thema ist
aber noch nicht ausgeschopft.

109  Vgl. Abl Hamid al-Qudsi’s (gest. 1483) Traktat iiber die Segnungen, die das
Volk — die td’ifa — der Tiirken Agypten gebracht habe. Dieses Werk ist im
Druck als Band 37 der Bibliotheca Islamica, hg. Subhi Labib und Ulrich Haar-
mann.

110 Tanbih, S.77 (nicht 67, wie bei Nassar, Mafhiam, S. 72), Zeile 18: yatamayya-
ziina bi-taldtat aSyd’: Siyamihim at-tabiiyya wa-hilagihim ai-tabliyya wa-
alsinatihim.

111 Nassar, Mafhiim, S. 79, vgl. aber auch A, X. S. Lambton, s.v. kawmiyya, iii, in:
Encyclopaedia of Islam, Band IV, Spalte 785a—790Db, hier 785a.
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(lisan) und seiner Kluft (ziyy) nach unverkennbar arabische Dichter Bagsar b.
Burd (gest. 783) bekennt sich vor dem Kalifen al-Mahdi in einem Gedicht
stolz zu seiner nicht-arabischen (‘agami) Herkunft,'> Mit dem Erwerb einer
Fremdsprache, mag man sie auch noch so vollkommen beherrschen, wird
man nicht sogleich auch Mitglied eines neuen Volkes. Der Schriftsteller Abu
‘Ali at-Taniihi (gest. 994) zitiert einen Griechen, der, auf seine perfekten
Arabischkenntnisse angesprochen, betont, er sei darum kein Araber gewor-
den, so wie auch der Araber, der in byzantinischer Haft wie ein Einheimischer
Griechisch zu sprechen gelernt habe, nicht zu den Griechen gezihlt werden
diirfe.'® Auch der zeitgendssische Philosoph al-Farabi (gest. 951)'"* und der
eben vorgestellte Historiker Sa‘id al-Andalusi (gest. 1070) nennen die Trias
Sprache, natiirliche Anlagen und Sitten. Der Letztgenannte betont zunéchst
die Einheit des Menschengeschlechts und nennt als zusitzliches, viertes Kri-
terium einer umma das dufere Erscheinungsbild (die suwar) der dazugehori-
gen Mitglieder, also rassische Merkmale.'"

4  Ethnische Stereotype und kulturinterne Andersartigkeit
in Ost und West

Die Vertreter der verschiedenen Volker, die in der mutmallich aus dem
ausgehenden zehnten Jahrhundert stammenden''® ismailitischen Enzyklopédie
der ,Lauteren Briider* vor das allegorische Tribunal des Konigs der Geister

112  Abii 1-Farag al-Isfahani, Kitab al-Agani, Band III, Kairo 1929, S. 138, Zei-
len 2ff. Verweis auch bei Roy P. Mottahedeh, ,,The Shu‘Gblyah Controversy
and the Social History of Early Islamic Iran®, International Journal of Middle
East Studies 7 (1976), S. 161-82, hier S. 173.

113 ‘Abd al-‘Aziz ad-Diri (Universitit Amman) wies mich bei seinem Freiburgbe-
such im Juli 1982 auf diese Anekdote at-Tantihis hin.

114  Ard’ ahl al-madina al-fidila, hg. von Friedrich Dieterici, Leiden 1895, S. 155,
cf. Nassar, Mafham al-umma, S. 43: wa-dharin ra’aw anna l-irtibat huwa bi-
tasabuh al-hilag wa’§-Siyam at-tabi'iyya wa’l-istirdk fi 1-luga wa’l-lisan ... fa-
inna ‘l-umam innamd tatabdyanu bi-hddihi ‘t-talat, siche auch Nagsar,
Mafhim al-umma, S. 43-5, mit einem langen Zitat aus al-Farabis as-Siydsa
al-madaniyya.

115 Tabagat al-umam, S. 33, Zeilen 5-6,

116 Vgl. Alma Giese, Einleitung zu: Ihwdn as-Safd’. Mensch und Tier vor dem
Konig der Dschinnen. (Philosophische Bibliothek, Band 433), Hamburg 1990,
S. xvii—xviii. ’
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treten und sich und ihr Volk vorstellen,"” sind ebenfalls an ihrer Gestalt und
Kleidung, ihrer Sprache und Hautfarbe erkennbar."® Stolz verweisen sie alle,
einer wie der andere, auf die Vorziige des eigenen Volkes, das einen selbst
zum Herrschen, die anderen aber alle zum Dienen bestimme.'"

Diese positiven Autostereotype sind hochst unterschiedlich. Fiir den Griechen
ist es ,,die groe Menge unserer Wissenschaften und die verschiedenen Arten
unserer Erkenntnisse, die Feinheit unseres Unterscheidungsvermogens, die
Vortrefflichkeit unserer Denkkraft und Einsichtsfihigkeit, unsere gute Ver-
waltung ... und der gegenseitige Beistand in den Kiinsten*,"* wihrend sich
der Perser dafiir lobt, dafl in seinem Volk jeder Beruf und jede erdenkliche
handwerkliche Fertigkeit vertreten sei.'” Der Syrer dankt fiir die Privilegie-
rung mit der gottlichen Offenbarung und mit den rituellen Geboten,'” der
Wiistenaraber und der Iraker leiten ihr SelbstbewuBltsein dementgegen aus
sehr viel irdischeren Giitern her, namlich gutem Leben'” bzw. ,unsere(r)
schone(n) Kleidung ... und wie ... wir geziert sind mit Seidengewebe und
Brokat, Rohseide und Atlas, Baumwolle und Leinen, auch mit Zobel, dem
Pelz des grauen Eichhornchens und verschiedenen anderen Fellarten®.'*

Der schon vorgestellte, 1023 verstorbene Philosoph Abi Hayyan at-Tawhidi
begniigt sich aber nun nicht damit, in der Nachfolge des al-Gahiz'* die pau-
schal einer Nation (umma, gawm, gins) zugesprochenen guten und schlechten
Attribute,”® also den sprichwortlichen Gerechtigkeitssinn und wissenschaft-

117  Gespannt wartet man auf die Bearbeitung dieses Stoffes durch den hochosmani-
schen Dichtergelehrten Lami‘i (gest. 1531), Seref iil-insdn, durch Nuran Tezcan
(Bamberg) und Barbara Flemming (Leiden).

118 Ihwdn as-safa, S. 92ff.

119 Ibidem, S. 126, 133, 141f., 145f., 154f.

120 Ibidem, S. 126.

121 Ibidem, S. 154f.

122 Ibidem, S. 141f.

123 Ibidem, S. 133.

124 Ibidem, S. 145.

125 al-Baydn wa't-tabyin, Band III, S.291; s.auch den Verweis bei Susanne
Enderwitz, Gesellschaftlicher Rang und ethnische Legitimation. Der arabische
Schriftsteller Abii ‘Utman al-Gahiz (gest. 868) iiber die Afrikaner, Perser und
Araber in der islamischen Gesellschaft. (Islamkundliche Untersuchungen
Band 53), Freiburg i. Brsg. 1979, S. 118.

126 Bei dem Geographen al-Muqaddasi (gest. nach 985), Ahsan at-tagasim fi
ma ‘rifat al-aqdlim, hg. de Goeje, Leiden 1906, S. 34, Zeile 5-17, werden diese
Kollektiveigenschaften hyperbolisch ausgedriickt. Die gewihlte Sprachfigur ist:
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lichen Genius der Inder, die GroBziigigkeit, Tapferkeit und Sprachkraft der
Araber, die kulturelle Verfeinerung und politische Weisheit der Perser, das
handwerkliche Geschick der Chinesen oder den Frohsinn, die Gutherzigkeit
und die Trigheit der Schwarzen einfach zu registrieren.”” Er sieht erstens die
Vorziige und Schwichen eines Volkes grundsitzlich im Gleichgewicht.'?
Zweitens verweist er darauf, daf eine jede umma mit Individuen aufwarten
konne, deren Personlichkeit eklatant dem gingigen Volkerstereotyp wider-
spreche. So gebe es durchaus den arabischen Geizkragen und Feigling, den
unkultivierten und in politischen Belangen tolpatschigen Perser oder den
miirrischen Afrikaner.'® Jedes Volk habe eine dominante, durch den Boden
(turba), das Klima (hawd’) und die Erndhrung (agdiya) geprigte Natur bzw.
Konstitution (mizag), die sich, wenn auch selten und nur unter extremen Be-
dingungen, in dem Einzelglied dieser umma nicht manifestiere, fiigt Abu
Hayyans Dialogpartner Miskawayh auf dessen Fragen erkldrend hinzu."” Das
Klischee verliert auf jeden Fall seine ausschliefliche Verbindlichkeit.”' Der
Blick offnet sich hin zu einer modernen Imagologie, in der jedes ethnische
oder rassische Stereotyp bzw. Biindel von Stereotypen in seinem historiogra-

,hiemand ist drmer auf Erden als der Medinenser, niemand keuscher als der Je-
rusalemitaner, ... niemand torichter als der Bewohner ‘Ammans, ... niemand
spricht dem Alkohol mehr zu als die Leute aus Baalbeck und Agypten (bzw.
Altkairo), niemand ist unziichtiger als das Volk von Siraf, und die Sprache Si-
dons und Herats ist abscheulicher als dienjenige irgendeiner anderen Stadt®.
Vgl. auch die franzosische Ubersetzung dieser Passage; André Miquel, Ahsan
at-taqasim fi ma'‘rifat al-aqdlim. (La meilleure répartition pour la connaissance
des provinces), Damaskus 1963, S. 77-78.

127 Marc Bergé hat eine franzosische (Teil-)Ubersetzung dieses Textes vorgelegt, cf.
,»Mérites respectifs des nations selon le Kitdb al-Imtd‘ wa-I-mu'anasa d’Abu
Hayyan al-Tawhidi (m. en 414/1023), Arabica 19 (1972), S. 165-76, hier S. 167.

128 al-Imtd* wa'l-mu’dnasa, S. 73, Zeilen 3ff: fa-li-kull umma fadd’il wa-radd’il
wa-li-kull gawm mahdsin wa-masawin (sic) wa-li-kull td’ifa min an-ndas fi
sind‘atihd wa-hallihd wa-‘aqdiha kamdl wa-tagsir. Zu dieser beriihmten
Textstelle (und ihrer Umgebung) siche jetzt auch die kurzen Bemerkungen von
Manuela Marin, ,,Dos textos andalusies sobre Bizancio®, Erytheia. Revista de
estudios bizantinos y neogriegos 13 (1992), S. 45-51, hier besonders 46f.

129 al-Imta‘ wa'l-mu’dnasa, Band 1, S. 74, Zeilen 5ff.

130  Hawamil, S. 209, Zeilen 41f.

131 Zu diesem Gegenstand habe ich mich schon frither kurz geiulert; vgl. Haar-
mann, “Ideology and History, Identity and Alterity: The Arab Image of the
Turk from the ‘Abbasids to Modern Egypt”, International Journal of Middle
East Studies 20 (1988), S. 175-96, hier S. 177 und 191, Anm. 19-22.
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phischen Kontext immer wieder von neuem auf sein konkretes Signifikandum
untersucht werden muf.

In vergleichbaren abendléindischen Listen'” iiber ethnische Stereotype, die im
neunten Jahrhundert Isidors Buch IX seiner Etymologien iiber die gentes beige-
fiigt wurden, finden wir ebenfalls eine Gegeniiberstellung der guten und
schlechten Eigenschaften der Volker (de malis et perversis ... de bonis naturis
gentium), also Hochmut und VerldBlichkeit der Romer, Verschlagenheit und
Einfallsreichtum der Agypter, Klugheit und Bosheit der Juden, Torheit und
Ernsthaftigkeit der Sachsen, Ungestiim und Ritterlichkeit der Franken, Jahzorn
und Gastlichkeit der Briten, Fleischeslust und Treue der Iren usf. Auch in dem
um 1100 verfaBten Tractatus de vitiis et virtutibus gentium werden u. a. die
ferocitas und fortitudo der Franken oder die superbia und gravitas der Romer
gegeneinandergestellt.'”® Beriihmt ist schlieflich der Lasterkatalog studenti-
scher Nationen in der Historia occidentalis des Eiferers Jakob von Vitry
(gest. 1240), eine Weile Bischof von Akkon, der Hauptstadt des Konigreichs
Jerusalem.” Keine Landsmannschaft wird ausgespart, weder die hochmiitigen,
weichen und weibischen Franzosen noch die {ippigen, verschwenderischen und
der Freflust ergebenen Flamen. Es komme darauf an, predigt um 1200 Radulfus
Ardens (Raoul Ardent)®, die in einem als Mitglied einer natio innewohnenden
schlechten Eigenschaften zu bekédmpfen, also ,,wenn du ein Gallier bist, den dir
eingeborenen Stolz zu bezwingen, wenn du ein Romer bist, die dir innewoh-
nende Habgier zu zdhmen oder wenn du ein Poitevin bist (wie der Verfasser
selbst), die dir mitgegebene GefrdBigkeit und garrulitas (Logorrhe)™® unter
Kontrolle zu bekommen®. Was in den genannten lateinischen Quellen — anders
als bei unserem arabischen Autor, soweit ich dies iiberschauen kann — noch
fehlt und auch heute, im ausgehenden zwanzigsten Jahrhundert noch ganz und
gar nicht selbstverstindlich ist, ist die Erkenntnis, daf} ethnische Klischees ein
Vorurteil und damit eine Projektion bzw. ein Konstrukt sind und sich im Einzel-
fall immer wieder als unzutreffend erweisen werden.

132

132  Meyvaert, ,,Rainaldus®, S. 747f.

133 Briihl, Deutschland—Frankreich, S. 274 und Anm. 199,

134  Der Text befindet sich im Kapitel iiber Paris. Vgl. Kirn, Frihzeit, S. 29-30;
Lemberg, Geschichte, S. 26; Schmugge, ,Uber ,nationale‘ Vorurteile“, S. 455—
56; Harry Kiihnel, ,,Das Fremde und das Eigene: Mittelalter”, in: P. Din-
zelbacher, Hg.: Europdische Mentalititsgeschichte, Stuttgart 1993, S. 424,

135 Schmugge, ,,Uber ,nationale‘ Vorurteile®, S. 458 (mit dem lateinischen Text aus
der Homilie zu Trinitatis); Meyvaert, ,,Rainaldus®, S. 748.

136 FEin Laster, dessen man anderen Ortes sogar die Schwaben zieh, c¢f. Walther,
»Scherz und Ernst®, S. 271 # 66.
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Die Wucht ethnischer Stereotype demonstriert das christliche Spétmittel-
alter.'” Die wachsende Mobilitit, das immer intensivere Vertrautwerden mit
der Andersartigkeit des fremden Glaubensbruders und die unvermeidliche
Eifersucht auf den als iiberlegen erlebten Auslénder hat — zum Schutz des nur
allzu oft ins Wanken geratenen kollektiven Selbstwertgefiihls — die Entste-
hung und die Verbreitung abschétziger Attribute von den Fremden begiin-
stigt.”® Der gemeinsame Kampf im Heiligen Land war fruchtbarer Néhrbo-
den fiir solche Invektiven. Wurde das odium gentilicium, die Aversion gegen-
iber dem Anderssprechenden, in karolingischer Zeit offenbar wenigstens
noch als hochst anstoBig betrachtet,” so hatte man sich um 920, so scheint
es, an solche sprachlich begriindeten Antipathien bereits gewohnt (ut eorum
mos est)," die sich vereinzelt gewaltsam entluden. Ekkehard von Aura

137 Uber wachsende Nihe als Nihrboden ethnisch-nationaler Animosititen siche
auch Schmugge, ,,Uber ,nationale‘ Vorurteile”, S. 443, 459; Meyvaert, ,,Rai-
naldus®, S.761. Zum Glauben an einen invariablen Nationalcharakter,
siehe Ernst Robert Curtius, ,Literatur und Nationalcharakter”, Kapitel IV in:
Antike Rhetorik und Vergleichende Literaturwissenschaft. Gesammelte Aufsdtze
zur Romanischen Philologie, Bern und Miinchen 1960, S. 5-22.

138 Bei gleichen Wettbewerbschancen scheinen — wie vor nicht allzu langer Zeit
von dem Sozialpsychologen Assaad Azzi (Yale University) experimentell er-
mittelt — miteinander um die gleichen Ressourcen konkurrierende Gruppen
zwar Bthnozentrismus und iibersteigert positive Selbstbilder zu entwickeln,
,»ohne daf} die Fremdgruppe dadurch zwangsliufig herabgesetzt wird* (vgl. den
Artikel ,Harte Droge ohne Ersatz? Uber bosen und guten Nationalismus®,
Frankfurter Allgemeine Zeitung 18. Mirz 1992, Seite N5); ob sich diese fiir das
ausgehende 20. Jahrhundert giiltigen Befunde auch auf vormoderne Zeiten ex-
trapolieren lassen?

139  Vgl. Wandalbert von Priim (8. Jh.), Miracula Sancti Goaris. Der frinkische
Edelmann Reginarius gab seinem Dienstvolk ,,aus angestammtem Hafl*“ Anwei-
sung, ihm die Begegnung mit allen Leuten romanischer Sprache (Romanae na-
tionis ac linguae) — und dazu zdhlten die Monche in der Basilika des Heiligen
Goar — unter allen Umstédnden zu ersparen. Die Zeitgenossen empfanden die-
ses Verhalten als skandalts, und prompt soll den Hoff#hrtigen Gottes Strafe
getroffen haben. Vgl. Kirn, Friihzeit, S. 39f.; Briihl, Deutschland—-Frankreich,
S. 275-76; Meyvaert, ,,Rainaldus®, S. 756.

140 Meyvaert, ,,Rainaldus®, S. 755; er zitiert Richer von Reims und verweist auf das
Treffen zwischen dem Ostfranken Heinrich I. und dem Westfranken Karl III.
bei Worms; aus dem sprachlichen Incommunicado wurde Gereiztheit (lingua-
rum idiomate offensi) und schlielich offene Fehde. Briihl, Deutschland—
Frankreich, S. 277, bezeichnet die Geschichte als von Richer frei erfunden.
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(gest. nach 1125) nahm nach dem ersten Kreuzzug den HaB3 zwischen Deut-
schen und Franzosen als etwas Natlirliches hin (invidia quae inter utrosque
naturaliter quoddammodo versatur)."' ,Die Deutschen waren unertriglich
fiir unsere Leute®, klagt der Franzose Odo von Deuil tiber die ungeliebten
Bundesgenossen des zweiten Kreuzzugs.'*? Deutsche und Normannen stritten
sich im Heiligen Land erbittert dartiber, ob der Engel Michael der Schutzpa-
tron des einen oder des anderen Volkes sei.'* Vor den Mauern von Tyros
oder Askalon wurde man — in einer Atmosphére schimmernder Waffen und
eines viel zu oft ganz und gar nicht ritterlichen Wettstreits — der Schwichen
und Stirken der anderen rnationes angehorigen Mitkédmpfer bewuliter gewahr
als aus der Ferne.

Das war die richtige Zeit, den aus Lukans Pharsalia vertrauten furor teuto-
nicus" bei den tumben und ungestiimen'*® Deutschen wiederzuentdecken.

141 Huizinga, ,Wachstum®, S.146; Schmugge, ,,Uber ,nationale’ Vorurteile®,
S. 446 und Anm. 28.

142 Verweis bei Schmugge, ,Uber ,nationale Vorurteile, S. 447 und Anm. 30, —
Zu der Aversion der Franzosen und Englidnder gegen Deutsche zur Kreuzzugs-
zeit 8. auch Kisch, ,,Nationalism and Race®, S. 191,

143 Freundlicher Hinweis von Josef Nolte, Universitit Hildesheim, auf der Som—
merakademie der Studienstiftung in Alpbach, 16.-30. September 1994,

144 E. Diimmler, Uber den furor Teutonicus.. Sitzungsberichte der PreuBischen
Akademie der Wissenschaften, Berlin 1897/1, S. 112-26; Huizinga, ,,Wachs-
tum®, S.148; Schmugge, ,,Uber ,nationale Vorurteile®, S. 453, 458; Briihl,
Deutschland—Frankreich, S. 273.

145 Suger von St. Denis, z. Zt. Kaiser Heinrichs V., vgl. Kirn, S. 43, iiber ,,den
schnaubenden, in einer barbarischen Sprache redenden* (teutonico impetu fren-
dentes), wenn auch besonders kriegstlichtigen Deutschen; s. auch Schmugge,
,Uber ,nationale* Vorurteile®, S.447 (Schwibisch, Englisch, Ungarisch und
Russisch klangen alle #hnlich brutal fiir ein feines romanisches Ohr) und Briihl,
Deutschland—Frankreich, S.277-78 um 1200. Die Slawen Osteuropas waren
nicht weniger kritisch gegeniiber ihren expansionsfreudigen Nachbarn im We-
sten; nach Aussage Peters von Zittau sprach der Gnesener Erzbischof Jakob
Swinka (1283-1314) von den Deutschen partout nur als von Hundskopfen; zum
Kontext und den Quellen vgl. Bartlett, The Making of Europe, S. 224.

146 Aber auch die wilden Deutschen fanden ihren Meister, Hochst irritiert muBten
die Abendlénder bei ihren Begegnungen mit Tirken auf dem Balkan n#dmlich
konzedieren, daB es durchaus tollkithnere und kampfesfreudigere — wenn auch
muslimische — Volker auf der Erde gab, vgl. Richard Wallach, Das abendldin-
dische Gemeinschaftsgefiihl im Mittelalter. (Beitriige zur Kulturgeschichte des
Mittelalters und der Reinaissance, Band 34), Leipzig und Berlin 1928, Nach-
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Germanische Laute glaubte man im kultivierteren West- und Stideuropa
schon frither von den Wiegen neugeborener Kinder fernhalten zu miissen, um
diese vor daverndem Schaden zu bewahren.'” Die Deutschen revanchierten
sich, verletzt und gedemiitigt, mit der superbia Francorum'® oder mit der von
Otto von St. Blasien um 1200 stigmatisierten Anglica perfidia,'” nachdem
sich Richard L.éwenherz auf dem Dritten Kreuzzug vor Akkon aus dem Stau-
be gemacht hatte.'

druck Hildesheim 1972, S. 28 mit den dort aufgefithrten Quellen (Wilhelm von
Tyrus . a.). Ich komme auf diesen Punkt am Ende der Abhandlung zuriick.
Zum abendlidndischen Image des kiimpferischen und mutigen Tiirken vgl. auch
Schmugge, ,Uber ,nationale‘ Vorurteile®, S.445. Bereits aus der Vorkreuz-
zugszeit (die Quelle sind die um 1070 niedergeschriebenen Altaicher Annalen)
stammen Schilderungen von der Tollkiihnheit tiirkischer Volker, in diesem
Falle der vom Bamberger Bischof Gunter im byzantinischen Grenzland ange-
troffenen Uzer. Ludolph von Suchem vergleicht um 1350 die Tiirken mit den
Friesen, nennt aber kein Tertium comparationis, vgl. Ludolph von Suchem’s
Description, S. 30.

147 Meyvaert, ,,Rainaldus®, S. 755. Verweis auf einen in der Universitétsbibliothek
zu Basel aufbewahrten Salernitaner medizinischen Text iiber dic Behandlung
von Frauen, den Monica Green/Duke University, neubearbeitet. Gewarnt wird
in diesem Text konkret vor den groben Stimmen der Langobarden. Monica
Green sei an dieser Stelle fiir manches anregende Gespréich gedankt, das wir im
Frithjahr 1992 am Princetoner Institute for Advanced Study tiber Trennendes
und Gemeinsames im hochmittelalterlichen Westen und Osten gefiihrt haben.

148 Sziics, ,, ,Nationalitdt® , S. 248.

149 Kirn, Friihzeit, S. 26; Giinter Cerwinka, ,,Volkercharakteristiken in historiogra-
phischen Quellen der Salier- und Stauferzeit”, in: Herwig Ebner, Hg., Fest-
schrift Friedrich Hausmann, Graz 1977, S. 59-79, hier S. 76 (expliziter Ver-
weis auf die Geschehnisse in Akkon); Schmugge, ,,Uber ,nationale* Vorurteile*,
S. 448, 454 (die perfidia Anglorum ist freilich wenigstens zwei Generationen
ilter als der Dritte Kreuzzug); Briihl, Deuschland-Frankreich, S. 273.

150 Zum Gegenstand mittelalterlicher europdischer Volkerstereotype siehe jetzt
auch Manfred Fuhrmann, Alexander von Roes: ein Wegbereiter des Europa-
gedankens. (Sitzungsberichte der Heidelberger Akademie der Wissenschaften.
Philosophisch-historische Klasse. Jahrgang 1994, Bericht 4), Heidelberg 1994,
passim, besonders S. 32f. Zum ,,Nationalportrit® der Deutschen zéhle einerseits
Tapferkeit, Grofmut und Erbarmen, andererseits Grausamkeit, Raffgier und
Streitsucht. Den Italienern eigne Verschwiegenheit, Langmut und Klugheit,
aber auch Hartherzigkeit und Unaufrichtigkeit. Die Franzosen seien gerecht,
selbstbeherrscht und kultiviert, aber auch ausschweifend, geschwiitzig, hoffirtig
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In beiden Kulturen, im Christentum und im Islam, wurden in antiker Tradition
gerne klimatische Griinde fiir solche ,Nationaleigenschaften® diagnosti-
ziert.”” So sollen nach Auffassung des Geographen al-Mugaddasi (gest. nach
985) die in kalten Léndern siedelnden Voélker zur Fettleibigkeit neigen, wih-
rend die Bewohner von am Wasser liegenden Stidten wie Aden, Sirdf am
Persischen Golf oder das am Zaraf$an gelegene mittelasiatische Buchara be-
sonders oft der Unzucht und Sodomie verfallen seien.'> Namentlich Ibn
Haldun sieht die Eigenschaften der Nationen als Resultat des spezifischen
Standorts in den Klimazonen.

In der Welt des mittelalterlichen Islams scheinen innerkulturelle ethnische
Rivalititen, Vorurteile und Stereotypisierungen die aus dem Europa der
Kreuzziige iiberlieferte Sprengkraft nicht entfaltet zu haben. Der Grund hier-
fiir war, wenn denn dieser Eindruck nicht triigt, gewi8 nicht eine prinzipiell
stirkere Bindekraft der umma muhammadiyya gegeniiber dem christlichen
Gottesvolk. Die durch Christus bzw. den Propheten Muhammad gestiftete
Gemeinschaft der Glaubigen lie3 vielmehr in beiden Religionen alle anderen
Loyalitiiten als zweit- und drittrangig erscheinen.

Vielleicht spielte in der ausgeprigt kosmopolitischen Gesinnung der mittelal-
terlichen Muslime aber der — nur auf den ersten Blick paradoxe — Umstand eine
Rolle, da3 im Islam, anders als im Christentum, eine klare V6lkerhierarchie und
darum kein rechter Spielraum fiir den Wettbewerb zwischen den Viélkern be-
stand. Der christliche Gott war, wie Wolfgang Reinhard es treffend formuliert
hat,'”* polyglott, der Gott der Muslime sprach arabisch. Kein einzelnes Volk der
Christenheit war tiber ein anderes gestellt. Wenn Johann von Salisbury im Po-
licraticus um 1170 voller Unmut die Frage stellt, wer eigentlich die Deutschen

und ichbesessen. Den Hinweis auf diese Akademie-Abhandlung und die beiden
Traktate Alexanders von Roes, das Memoriale de prerogativa imperii Romani
und die hier einschlidgige Noticia seculi, verdanke ich Fritz Meier/Basel. — Zu
Alexanders ,,Zwiespalt zwischen einem Reichsbewuftsein mit durchaus natio-
nalem Einschlag und der Abneigung gegen die Grofdynastie seines Frlebnis-
horizonts, die Staufer und deren Diener®, S. P. Moraw, , Bestehende ... Voraus-
setzungen®, S. 110.

151 Meyvaert, ,Rainaldus“, S.749-51. Uber die Klimalehre der Griechen als
Grundlage der islamischen Ethnologie vgl. Aziz al-Azmeh, “Barbarians in Arab
Eyes”, Past and Present 134 (1992), S. 318, hier S. 6ff.

152 Ahsan at-tagasim, S. 36, Zeile 3; libers. Miquel, S. 80-81.

153 Wolfgang Reinhard, ,Sprachbeherrschung und Weltherrschaft. Sprache und
Sprachwissenschaft in der europiischen Expansion®, Wolfgang Reinhard, Hg.,
Humanismus und Neue Welt, Weinheim 1987, S. 1-36, hier S. 29.
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zu Richtern tiber die anderen Nationen gemacht habe (quis Teutonicos constituit
iudicem nationum),”* so sagt dieser VerdruB einiges iiber die damaligen
Machtverhiltnisse im Abendland, aber ganz und gar nichts iiber den apriori-
schen Primat einer Nation innerhalb der communitas Christiana aus, Was man
unter diesen Umstinden hochstens unternehmen konnte, war — wie Alexander
von Roes am Ende des dreizehnten Jahrhunderts, nach dem gewaltsamen Ende
staufischer Herrschaft in Siiditalien, vorschlug — ,ecine Art Geschéftsvertei-
lungsplan unter den Kernvolkern Europas®, bei dem den Italienern das Priester-
amt (sacerdotium), den Deutschen das regnum und den Franzosen das studium,
also die Pflege der Wissenschaften zukam; bestimmte kollektive gute und
schlechte Eigenschaften hétten sie fiir die jeweilige Funktion prédestiniert bzw.
am wenigsten disqualifiziert.'”

Dagegen bestand im Islam eine eindeutige Pyramide, die jeder — wenn auch
widerwillig — zu akzeptieren bereit sein mufte. Die egalitire Vorstellung von
der umma im Sinne der societas fidelium wird hier durchbrochen.””® Die Araber
waren durch den ihrem Volke angehorigen Propheten und das in iirer Sprache
tibermittelte Gotteswort deutlich aus allen anderen Volkern herausgehoben —
al-‘arab hayr al-umam wa'l-‘arabiyya hayr al-lugat wa'l-alsing, ,die Araber
sind das beste Volk und das Arabische ist die beste Sprache auf Erden®, schreibt
at-Ta‘alibi (gest. 1038)"7 im elften Jahrhundert. So wie die Quray$ gegeniiber
anderen Arabern privilegiert sind, konnen Araber nach den islamischen Rechts-
biichern gegeniiber Nichtarabern (‘agam) hohere Anspriiche geltend machen.'*®
Das hinderte andere islamische Volker natiirlich nicht daran, sich mit den Ara-
bern zu messen, aber die Karten in diesem Spiel waren ungleich verteilt. Na-
mentlich die Perser versuchten in der sogenannten $u‘Gbitischen Bewegung.'
dem arabischen Privileg etwas Gleichwertiges entgegenzusetzen. Sie fiihlten

154 Verweis bei Huizinga, ,,Wachstum®, S. 148.

155 Vgl. Fuhrmann, Alexander von Roes, S. 27-34.

156 Es ergeben sich in dieser Spannung dynamische, stetem Wandel unterworfene
Prozesse, die noch der sorgfiltigen Untersuchung harren.

157 Figh al-luga, Beirut 2. Auflage, o.]., S.2, Zeile 7-8; siche auch Lewis,
“Patriotism and nationalism”, S. 86 und Anm.

158 Hierauf hat mich mein Kieler Kollege Rainer Ofiwald aufmerksam gemacht.

159 Zur Su‘dbitischen Kontroverse: Goldziher, Muhammedanische Studien, Band I,
Halle an der Saale 1889-90, S. 147-219; idem, ,,Die §u‘ﬁbijja unter den Mu-
hammedanern in Spanien®, Zeitschrift der Deutschen Morgenlindischen Ge-
sellschaft 53 (1899), S. 617f.; H. A. R. Gibb, “The Socijal Significance of the
Shu‘dbiyya”, Studies on the Civilization of Islam, Boston 1962, S.62-73;
James T. Monroe, The Shu‘ubiyya in al-Andalus, Berkeley 1970; Lutz Richter-
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sich als altes Kulturvolk den Arabern, diesen Bewohnern der diirren Wiisten
und verachtenswiirdigen Eidechsenfressern, wie sie spotteten, tiberlegen und
beanspruchten bezeichnenderweise sehr spezifische Verdienste auch um den
Islam. War doch unter der Agide ihres gerechten und weisen Herrschers
AniiSirwan in Mekka der Prophet Muhammad zur Welt gekommen. Erfundene
Genealogien sollten aber auch anderen, aus islamisch-heilsgeschichtlicher Sicht
unleugbar zukurzgekommenen Volkerschaften Adel und Rang verleihen.'®
Himmlische Geister und chinesische Jungfrauen als Eltern des ersten Kurden
oder die Umayyaden als Vorfahren der sudanesischen Fung'® sind beredte Bei-
spiele,'® denen man erfundene Genealogien von Individuen mit offenkundigen
Legitimititsdefiziten beigesellen konnte.'™ Der islamische Orient kannte also in
vielfaltiger Variation Entsprechungen zur westlichen Aeneas-Legende, auf die

164

Bernburg, “Linguistic Shu‘fibiya and Early Neo-Persian Prose”, Journal of the
American Oriental Society 94 (1974), S.55-64; Roy P. Mottahedeh, “The
Shu‘dbiyah Controversy”, S.161-82; Susanne Enderwitz, Gesellschaftlicher
Rang, passim,

160 Isaak als Ahnherr der Perser paBit hier natiirlich nicht. Zu dieser verwegenen
Genealogie siche Ibn al-Faqih al-Hamadani, Muhtasar kitdb al-bulddn, hg. von
M. J. de Goeje, Leiden 1302/1885, S. 197, Zeile 5, zitiert von Ignaz Goldziher,
Muhammedanische Studien, Band I, S. 144, und Ibn Hassul, Tafdil, S. 34, Zei-
len 15-19, der diesen (verstdndlicherweise vor allem von Juden als anmafend
wahrgenommenen) iranischen Anspruch zuriickweist.

161 1Ibn ad-Dawadari, Durar at-tigan wa-gurar tawdrih al-azmdn, Handschrift
Istanbul (Al Damad Ibrahim Paga # 913), Jahresbericht 138, 1. Blatt; vgl. auch
U. Haarmann, ,,Altun Han und Cingiz Han bei den dgyptischen Mamluken®,
Der Islam 51 (1974), S. 1-36, hier S. 12; Gunhild Graf, Die Epitome der Uni-
versalchronik Ibn ad- Dawddaris im Verhdltnis zur Langfassung. Eine quellenkri-
tische Studie zur Geschichte der dgyptischen Mamluken. (Islamkundliche Un-
tersuchungen Band 129), Berlin 1990, S. 159-60 (Ubers.), arab. S. 33 (Text).

162  Vgl. Peter M. Holt, “The Coming of the Funj”, Studies in the History of the
Near East, London 1973, S. 67-87, hier S. 671, tiber ,,the Umayyad genealogy
of the Funj*,

163 Konvertiten vom Judentum zum Islam aus der marokkanischen Stadt Fes im 16.
und 17. Jahrhundert, die sogenannten bildiyyin, sahen sich als Abkoémmlinge
Abrahams und der Propheten; sie versuchten damit dem Adel der lokalen
Surafd’ etwas Gleichwertiges entgegenzusetzen, vgl. Mercedes Garcia-Arenal,
»Les bildiyyin de Fes, un groupe de néo-musulmans d’origine juive®, Studia Is-
lamica 66 (1987), S. 113-43, bes. S. 134-37.

164 Beispiele sind (1.) der tscherkessische Mamlukensultan Qansawh al-Gawri
(reg. 1501-1516), der sich einmal ebenfalls auf Isaak und ein ander Mal auf die
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sich bekanntlich nicht nur die Romer, sondern auch die Franken bzw. die mit-
telalterlichen Franzosen in ihrem Ringen um Legitimitét beriefen.

Auch die — verglichen mit dem Abendland — deutlich {iberlegene geographlsche
Mobilitit der mittelalterlichen Muslime innerhalb der eigenen Okumene's’
diirfte die natiirlichen innerislamischen ethnischen Spannungen — gemessen
an den Verhiltnissen in der christlichen Welt — weniger stark beeintréchtigt
oder diese sogar geddmpft haben. Ludwig Schmugges iiberzeugende These,
die gesteigerte Beweglichkeit der Westeuropder'® seit dem elften Jahrhundert
habe ,trotz der gemeinsamen Religion, trotz des Latein,'®” gerade wegen der
Andersartigkeit ihrer Sitten und Gebriduche, wegen der verschiedenen Volks-
sprachen, wegen der Verehrung verschiedener Heiliger,'® die Menschen

vorislamischen arabischen Gassaniden zuriickfiihrte (die iibrigens auch in
der oben prisentierten Stammeslegende der Kurden figurieren), vgl. Kitdb
Nafd’is magdlis as-sultdniyya fi haqd’iq asrar al-qur'dniyya, in: Magalis as-
sultan al-Gawri, hg. ‘Abd al-Wahhab ‘Azzam, Kairo 1360/1941, S. 85, Zei-
len 11£f. (Gassaniden) und S. 108, Zeilen 11-15 (Stamm Isaaks), und (2.) der
neomamlukische starke Mann Rigwan Bey al-Faqari aus dem 17. Jahrhundert.
Er beanspruchte als seine Vorfahren die Quray$, den Adel der Prophetenstadt
Mekka, bzw. interessanterweise ebenfalls die Gassaniden, die man als histori-
sche Nachbarn der Tscherkessen betrachtete; sowohl Qansawh al-Gawri als
auch Ridwan waren Tscherkessen. Vgl. Holt, “The Exalted Lineage of Ridwan
Bey: Some Observations on a Seventeenth Century Mamluk Genealogy”, Stu-
dies in the History of the Near East, S. 220-30, besonders S. 226-27. Der hier
analysierte Traktat fiihrt den beredten Titel: Qahr al-wugiih al-‘dbisa bi-dikr
nasab al-Gardkisa min Qurays, ,,Weg mit den finsteren Mienen: Die Abstam-
mung der Tscherkessen von den Quray$“.

165 Uber die gesellschaftliche, also nicht die geographische Mobilitit im vormo-
dernen Islam siehe umfassend Muhammad Abdul Jabbar Beg, Social mobility in
Islamic civilization — the Classical period, Kuala Lumpur: University of Malaya
Press 1981.

166 Zum Problem der Mobilitit lateinischer Christen des Mittelalters s. Gerd Alt-
hoff, ,,Vom Zwang zur Mobilitit und ihren Problemen®, in: Reisen und Reise-
literatur im Mittelalter und in der friihen Neuzeit, hg. von Xenia von Ertzdorff
und Dieter Neukirch. (Chloe. Beihefte zum Daphnis, Band 13), Amsterdam und
Atlanta 1992, S. 91--112.

167 Ahnlich argumentiert schon G. G. Coulton, “Nationalism in the Middle Ages”,
The Cambrtdge Historical Journal 5 (1935), S. 15-40.

168 Schmugge, ,,Uber ,nationale‘ Vorurteile®, S. 457. S. aber auch S. 440. Im gle1-
chen skeptischen Tenor #uBlert sich Marie-Luise Favreau-Lilie, ,,Die Bedeutung
von Wallfahrten, Kreuzziigen und anderen Wanderungsbewegungen (z. B. Gesel-
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cher voneinander entfernt, als sie zusammengefiihrt, und die problematische
Festigung individueller Beobachtungen zu Volkerstereotypen befordert, 14t
sich m. E. in dieser Rigorositit nicht unbesehen auf die Muslime iibertragen.
Im Islam fehlten z. B. die von den Kreuzrittern vertraute angespannte Kon-
kurrenzsituation der Nationen auf engem Raum in der Fremde und das Null-
summenspiel im Wetteifern um ein und dasselbe Privileg. Es dominierte
vielmehr ein intensiver, sicherlich niemals spannungsfreier, aber doch bemer-
kenswert unverbindlicher und freier Austausch zwischen den Vertretern un-
terschiedlicher Nationen, der durch mehrere im Christentum fehlende, spe-
zifisch islamisch-vorderorientalische gesellschafiliche Institutionen massiv
gefordert wurde. Erstens die Wallfahrt nach Mekka, die jedem Gldubigen,
mochte er auch in Marokko oder Transoxanien wohnen, als individuelle
Pflicht im Rahmen seiner Moglichkeiten oblag.'® Zweitens, mit dem ersten
aufs engste verbunden, das Gebot des Reisens zum Wissenserwerb, das
die gelehrte muslimische Elite um die Welt fiihrte'™ und sie, wie es in
einem marokkanischen Pilgerbericht des siebzehnten Jahrhunderts ausdriick-
lich heifit, die Sprache und Sitten der durchquerten Lande kennenlernen
14Rt.""" Wissen ist schlieflich, wie wir oben mehrfach gehort haben, das
entscheidende Kriterium bei der Bewertung der Nationen und ist deren

lenwanderungen) fiir die Kommunikation in Mittelalter und friiher Neuzeit", in:
Die Bedeutung der Kommunikation fiir Wirtschaft und Gesellschaft. Referate
der 12. Arbeitstagung der Gesellschaft fiir Sozial- und Wirtschaftsgeschichte
vom 22.—25. April 1987 in Siegen, hg. von Hans Pohl, Stuttgart 1989, S. 6489,
hier S. 89.

169 Zu muslimischen Herrscherwallfahrten s. jetzt — aus der Feder eines europii-
schen Medidvisten — Hannes Mohring, ,,Mekkawallfahrten orientalischer und
afrikanischer Herrscher im Mittelalter, Oriens 34 (1994), S. 314-29. Verglei-
chende Gedanken zu den abendlidndischen Pilgerfahrten von Kaisern und Kéni-
gen werden nur kurz am Ende des Beitrags getuBert, vgl. S, 328f.

170 Zum falab al-‘ilm vgl. man die rezente Studie von Sam I, Gellens, “The Search
for Knowledge in Medieval Muslim Societies: A Comparative Approach”, in:
Muslim Travellers, Pilgrimage, Migration and the Religious Imagination, hg.
von Dale F. Eickelman und James Piscatori, London 1990, S. 50-65.

171  Ibn Malih, Uns as-sdri wa’s-sdarib min aqtdr al-magdrib ild muntahd al-amal
wa'l-ma’drib sayyid al-a‘agim wa’'l-a‘arib, hg. von Muhammad al-Fasi, Fes
1388/1963, S.7, Zeilen 9—-14. Deutsche Ubersetzung: Sabine Schupp, Labsal
dessen, der bei Tag und Nacht reist. Ibn Mdlihs (sic) Uns as-sari was-sarib. Ein
marokkanischer Pilgerbericht des frithen 17. Jahrhunderts. (Islamkundliche
Untersuchungen Band 106), Berlin 1985, S. 24.
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Zier.'” Reisen bildet; ,,wie jeder weil, kommen Perlen und Moschus erst
zur Geltung, wenn sie ihren Entstehungsort verlassen haben®, schreibt der
dgyptische Scheich at-Tahtawi (gest. 1873) zur Rechtfertigung seiner spekta-
kuldren Parisreise in den zwanziger Jahren des letzten Jahrhunderts.'” Die
Agypter, dies sei hier angemerkt, verlieen schon immer weniger gerne als
die Bewohner anderer islamischer Regionen ihre besonders gesegnete Hei-
mat; schon der genannte Literat at-Ta‘alibi aus dem elften Jahrhundert erhob
diesen Vorwurf'™, und erste statistische Erhebungen zu den mittelalterlichen
Prosopographien bestétigen diesen Befund.'” Drittens ~ nun auf einer frei-
lich ganz anderen Ebene — gilt es den im Vorderen Orient, anders als in Euro-
pa, damals noch dominanten Nomadismus zu nennen, der die Bevolkerung
ganzer Regionen, z. B. Westirans, Oberdgyptens oder des Maghreb, unter
dem Dach der gleichbleibenden islamischen Religion immer wieder neu
durchmischte. Ibn Haldln zitiert die gewifl erfundene — aber gut erfundene —
Rede des Kalifen ‘Umar I. (gest. 644), in der dieser die Unbehaustheit und
den Wandel der Araber rilhmt. Anders als die verachtungswiirdigen nabatéi-
schen Bauern hingen sie nicht an der Scholle.”” In Europa hatten solche
Verschiebungen ganzer Stammesverbidnde mit der magyarischen Land-
nahme Pannoniens bereits im ausgehenden zehnten Jahrhundert ein Ende
gefunden.

Aus den oben genannten Griinden kamen im Bereich des Islams bis in moder-
ne Zeit Jemeniten nach Spanien, Agypter nach Mittelasien, Perser in das Land
der Berber, wurzelten und heirateten sich dort ein und griindeten Dynastien.

172 Tarif Khalidi, Arabic Historical Thought in the Classical Period. (Cambridge

' Series in Islamic Civilization), Cambridge 1994, S. 165, Anm. 99, mit Verweis
auf die oben aufgefiihrten Beispiele des Sa‘id al-Andalusi.

173 Karl Stowasser, Ubers., Ein Muslim entdeckt Europa. Rifd‘a al-Tahtawl, Be-
richt iiber den Aufenthalt in Paris 1826—1831, Miinchen 1988, S. 27.

174 The Book of Curious and Entertaining Information: The Latd’if al-ma‘arif of
Tha‘alib, iibers. Clifford Edmund Bosworth, Edinburg 1968, S. 122,

175 Hierzu siche Hayyim J. Cohen, “The economic background and the secular
occupations of Muslim jurisprudents and traditionists in the classical period of
Islam”, Journal of the Economic and Social History of the Orient 13 (1970),
S. 45,

176  Vgl. Bernard Lewis, “The Other and the Enemy. Perceptions of Identity and
Difference in Islam”, in: B. Lewis und Friedrich Niew&hner, Hg., Religionsge-
spriche im Mittelalter. (Wolfenbiitteler Mittelalter-Studien Band 4), Wiesbaden
1992, S. 37182, hier S. 379.
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Kontinuierlich bildeten sich neue ethnische Gemengelagen'”’ heraus. Beson-

ders auf der hagg, der Wallfahrt, in der alle gesellschaftlichen und nationalen
Schranken symbolisch tilgenden gemeinsamen ,,demokratischen Pilgerkluft,
wurden die Muslime zusammengefiihrt und ihrer Zusammengehorigkeit und
Gleichheit bewuBt gemacht. Dieses Gemeinschaftsgefiihl nahmen sie wieder
mit nach Hause. Manch eine heute mit dem Etikett ,,Fundamentalismus* be-
dachte mittelalterliche islamische Reformbewegung wurde von Mekkaheim-
kehrern eingeleitet. Die Empfindungen des Santiago- oder Rompilgers, der
auf der Wallfahrt seiner Mitgliedschaft in dem alle nationalen Grenzen trans-
zendierenden Christenvolk voll gewahr gemacht wurde und in der Fremde
neue, bislang ungekannte Freiheitsgefiihle erlebte, waren gewifl vergleichbar.
Freilich konnte das europiische Wallfahrtswesen'” auch nicht entfernt den
Umfang, und damit auch nicht das sozialgeschichtliche Gewicht, der hagg
erlangen. Ganz abgesehen von den religidsen Vorbehalten, die man im We-
sten vereinzelt der institutionalisierten Pilgerfahrt entgegenbrachte; der engli-
sche Chronist und Theologe Radulfus Niger (gest. ca. 1200), ein Schiiler Jo-
hann von Salisburys, geifelte geradezu die Versuchungen der Fremde und
pries statt dessen die stabilitas loci, die dem Frommen solche Verunsicherung
erspare.'”” Konig Philipp II. von Frankreich versuchte er mit diesen- Argumen-
ten gar vom dritten Kreuzzug abzuhalten.'® Solche Vorbehalte gegen den iter
in terram sanctam kennt der Islam nicht nur nicht, sie stiinden seinem Wesen
geradezu diametral entgegen, was freilich nicht heift, daB — wie erwéhnt und
nur allzu gut nachvollziehbar — die Bewohner besonders fruchtbarer und

177 Uber die Dynamik der Zerstérung alter und der Bildung neuer Gemengelagen
ist noch immer einschligig Wilhelm E. Miihlmann, ,,Separatismus und Nati-
vismus heute: Die ethnosoziologische Evidenz®, in: Hans Peter Henecka, Die
Jjurassischen Separatisten. Eine Studie zur Soziologie des ethnischen Konflikts
und der sozialen Bewegung. (Studia Ethnologica, Band 3), Meisenheim am
Glan 1972, S. V-XXI.

178 Schmugge, ,,Uber ,nationale‘ Vorurteile®, S. 448-53. Ein im Codex Calixtinus
tiberlieferter Pilgerfiihrer aus der Mitte des 12. Jahrhunderts beschreibt amtisant
die (mit wachsender Entfernung von der Heimat des Pilgers aus dem Poitou)
zunehmend als abstolend empfundenen kollektiven Eigenschaften der Vélker,
durch deren Territorium der Sternenweg nach Santiago de Compostela fiihrt,
vgl. S. 449-50 mit detaillierten Quellenangaben.

179 Den Hinweis auf Radulfus R. Niger und seine reisefeindliche Ideologie ver-
danke ich Kaspar Elm, Berlin.

180 Es handelt sich um den nach 1187 verfaiten Antikreuzzugstraktat De re militari
et triplici via peregrinationis lerosolimitane.
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schoner Landstriche wie Agypten weniger am Fernweh litten als die Sohne
karger Steppen und Wiisten.

5 Schlufs

Welches ist der Ertrag eines solchen begriffsgeschichtlichen Vergleichs im
Bereich ethnisch-religioser Fremd- und Selbstwahrnehmung im lateinischen
und im islamischen Mittelalter, das man auf der Suche nach einem fiir
beide Riume gleichermafBen relevanten Datum vielleicht mit dem Jahr 1517,
dem Jahr des Lutherschen Thesenanschlags und der Eingliederung des arabi-
schen Vorderen Orients in das Osmanische Reich zu Ende gehen lassen
konnte? Wir stofen auf die erwarteten Gemeinsamkeiten. Sie ergeben
sich aus der Spannung zwischen der Glaubenssolidaritidt und dem natiirlichen
— im Islam nach meinem Eindruck indessen deutlich weniger schroff ausge-
pragten — Abgrenzungsbediirfnis von den Fremden, den Anderssprechen-
den, den anders Aussehenden, anders Essenden, sich anders Kleidenden
usw.'®!

Auch die allmé#hliche Festigung einer vergleichbaren Terminologie fiir nicht
nur religios, sondern auch nach Sprache und Gebaren definierte Gruppen, die
natio und die weltliche Variante der umma also, ist nicht iiberraschend. Bei
steigender Bevolkerungszahl, bei zunehmender Reisetitigkeit und bei sich
intensivierendem wirtschaftlichen und kulturellen Austausch begann man sich
inner- und unterhalb des damals noch von niemandem in Frage gestellten
Glaubensverbundes im Westen und im Osten der bestehenden ethnischen
Unterschiede deutlicher bewuft zu werden. Auf diesem Wege konnte man die
Konstituenten der eigenen und der fremden Gruppe immer schérfer erkennen
und dann auch abstrakt erfassen. So entstanden in beiden Kulturen, vorrangig
im Christentum, Kataloge ethnischer Stereotypisierungen, iiber deren Triftig-
keit und deren Funktion sich hier und dort auch ein groBer Geist wie der Ara-
ber Abli Hayyan at-Tawhidi den Kopf zerbrach.

Solche klischeehaften Charakterisierungen von Voélkern haben zuweilen so-
gar, nicht zuletzt dank eigenen Augenscheins der betroffenen Autoren, die
islamisch-christliche Kulturgrenze tiberschritten, und zwar in beiden Richtun-
gen. So wie die Araber und Perser, wenn auch widerwillig, der Tapferkeit und
Kampfkraft ihrer tiirkischen Glaubensbriider Respekt zollen mufiten,'® be-

181 Vgl. Briihl, Deutschland—Frankreich, S. 285.
182 Vgl hierzu Haarmann, “Ideology and History”, passim.
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wunderten und fiirchteten auch die Kreuzfahrer den sprichwortlichen Kampf-
geist der Tiirken. Diese Beobachtung verletzte den Stolz der christlichen
Gotteskrieger, und schnell wurden Genealogien gezimmert, die eine gemein-
same Abstammung der Abendldnder und der Tiirken postulierten.'® Umge-
kehrt beklagte sich z. B. der osmanische Historiker und Literat Mustafa ‘Ali
(gest. 1600) in seiner Reichschronik Kiinh iil-ahbdr dariiber, daf3 die Deut-
schen so miirrisch und trige seien und nur so jimmerlich wenige von ihnen
den Weg zum Islam fidnden, gestand aber zu, dal} sie ausgezeichnet kéimpfen
konnten'® — furor teutonicus auf Tiirkisch!

Wie wir gesehen haben, ist die von antimodernistischen muslimischen Fun-
damentalisten'® und von — wie immer motivierten — westlichen Islamkritikern
in merkwiirdiger Bundesgenossenschaft gleichermaen fiir den Islam postu-
lierte pauschale Formel: ,,Religion gleich Gemeinwesen* bereits fiir das Mit-
telalter in dieser vereinfachenden Form unzutreffend. Vorstufen nationalen
BewufBtseins und nationaler Ordnungen, die in Europa mafgeblich zum Ent-
stehen der modernen, wesentlich sidkularen Nationalstaaten beigetragen ha-
ben, gab es durchaus auch in der islamischen Geschichte. Die Existenz von
Gesellungen, die sich durch eigene Sprache, eigene rechtliche Besonderheiten
usw., unterhalb der unangefochten hochsten Ebene der Gemeinschaft der
Glédubigen, der gamd‘at al-mu’minin, konstituierten, wurden im islamischen
Mittelalter auch keineswegs geleugnet, vielmehr produktiv in das religiose
System eingearbeitet. Man empfand hier keinen Widerspruch. Das oben er-

183 Wallach, Gemeinschaftsgefiihls-S. 28.

184 Das Zitat entnehme ich B. Lewis, Die Welt der Ungliubigen, Frankfurt 1983,
S. 156 und S. 316, Anm. 38 mit Literaturverweisen.

185 Auch Fachhistoriker sind gegen diese vereinfachten Geschichtsbilder nicht
gefeit. Als ich im Miirz 1988 vor auch damals schon in grofier Zahl islamisch
gekleideten Studentinnen der Frauenfakultit der Kairoer Azhar-Universitit
tiber den Begriff umma referierte und dabei auch, wie oben ausgefiihrt, darauf
verwies, daB dieser Terminus im Mittelalter bei nicht wenigen Autoren
neben der universalen muslimischen Glaubensgemeinschaft auch eine weltliche
Ethnie bezeichnen konnte, unterbrach mich mein Gastgeber und bestand —
mich griindlich miBverstehend — sichtlich erregt gegeniiber seinen Zuhérerinnen
darauf, daBl es natiirlich nie eine andere als die von Muhammad in Medina
fiir alle Zeiten als alleinseligmachende Gemeinschaft gestiftete umma ge-
geben habe. Vielleicht wollte er bei den Zuhorerinnen gar nicht erst den
Eindruck aufkommen lassen, er persénlich sympathisiere mit islamkritischen
oder sogar islamfeindlichen Geschichtsauffassungen eines deutschen Orien-
talisten.
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wihnte Prophetenwort ,,Die Vaterlandsliebe ist ein Zeichen des Glaubens*
(hubb al-watan min al-iman)"® dokumentiert diese Vereinbarkeit. Nicht um-
sonst wird dieses Hadit seit iiber hundert Jahren von laizistisch-sdkular, aber
auch modernistisch gesinnten Muslimen besonders gerne und hoffnungsvoll

zitier

186

187

t.187

Uber watan und speziell hubb al-watan ,Patriotismus® in Vergangenheit und
Gegenwart s. auch Dagmar GlaB, ,, ,Watan‘, ,Autan‘, Wort—Begriff-Text",
Studien zur arabischen Linguistik. Wolfgang Reuschel zum 65. Geburtstag, hg.
von Dieter Blohm. (Linguistische Studien. Rethe A. Arbeitsberichte 189), Ber-
lin: Akademie der Wissenschaften der DDR 1989, S. 99-109.

Diese Formel wurde z. B. zum Schlagwort der jungosmanischen Bewegung und
prangte sogar als Titelzeile auf der ersten Nummer der Exilzeitschrift der os-
manischen Liberalen Hiirriyet, vgl. Hourani, Arabic Thought, S. 101, und Le-
wis, “Patriotism and nationalism”, S. 75f., 78. Aber auch der 4gyptische Religi-
onsgelehrte und Reformer Scheich Rifa‘a Rafi‘ at-Tahtawi (gest. 1873) ver-
wandte diese Formel in seinem beriihmten Parisbericht, vgl. Karl Stowasser,
Ein Muslim entdeckt Europa, S. 27, in dem er eine Balance zu finden versucht
zwischen der bewundernden Nachahmung des in Europa vorgefundenen Neuen
und der Feiung der eigenen traditionellen Kultur, deren Gefidhrdungen er spiirte,
gegen elementare Erschiitterungen aus dem Westen.
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